RELIGIONES NO CRISTIANAS EN JASPERS Y RAHNER
r El tema no va a ser tratado en toda su amplitud posible. Vamos a reducirnos
en el caso de Jaspers a tres puntos de importancia para entender su pensamiento
relgioso: 1) su idea de lo religioso en comparacién con lo filoséfico; 2) su
idea de la fe filoséfica; 3) su idea de lo que debe ser la relacién, desde el
punto de vista religioso, entre religiones cristianas y no cristianas. En el
caso de Rahner la reduccién serd todavia mayor: sélo se atenderd al tercer pun-
to. Ssto bastard, supuesto gque el tratamiento del tema que Rahner hace, a dife-
rencia de Jaspers, es plenamente dogmétiéo. Por ello,sin ser exhaustivo, apunta
desde ese tema reducido, en alguna medida, a la problemdtica que maneja Jaspers.
Ni qué decir tiene que ambos pensamientos son completamente independientes, de
modo que ni en si ni en el estudio que aqui se hace de ellos se presentan como
réplicas el uno del otro. La eleccidén estéd tan sélo determinada por el afén de
presentar dos perspectivas que iluminen el problema de las religiones cristia
nas. Son dos perspectivas distintas porque, aunque ambos pensadores son occiden-
tales y cristianos, el uno es protestante y el otro catdlico. Pero, sobre todo,
porque el uno es filésofo y el otro tedlogo. Hay, pues, al menos, una importan-

te complementariedad de perspectivas.

I. EL PENSAMIENTO D. JASPERS SOBRE RELIGION=S NO CRISTIANAS.
1) Filosofia y Religidén (1)

Durante milenios Filosoffa y Religidén se han relacionado aunque no siempre
amistosamente. Ya fué as{ en los mitos y cosmovisiones, pero también en la Teo
logfa. Cuando el distanciamiento aumenta la Religidn se convierte para la filo-
sofia en el gran misterio y en objeto de lucha. Pero"von philosophischer Seite
ist der Kampf nur méglich als Ringen um ¥Yahrheit allein mit geistigen iMitteln"
(Ph.G.,67). Religién y Filosofia no son, por otra parte, dos magnitudes fijas,
porque si ambas se entienden a si mismas en relacién con la verdad eterna, no
pueden evitar un revestimiento histdrico, que las mantiene en transformacién
histdérica. Mds aidn, mantienen insoslayable polaridad. Este es un punto muy de
Jaspers: "Jeder von uns steht in der Polaritidt schon auf der einen Seite und
spricht von der anderen in einem entscheidenden Punkte ohne eigene Zrfahrung"
(ib.,68). Jaspers se coloca, mejor,estd del lado de la filosoffa. Por eso reco-
noce su presumible ceguera para aquello en lo que no estd. Y, sin embargo, re
pixe cuerda: "Fiir Philosophie ist Religion nicht der Feind, sondern etwas, das
sie wesentlich ange .t und in Unruhe h&lt" (ib.). Precisamente por sentir 1la Re-
ligién como algo esencial quisiera oir de los crecyentes religiosos y de los ted-
logos lo que ellos piensan. Pero el didlogo se hace imposible: al sentirse los
teSlogos en la definitiva posesidén de la verdad, pierden verdadero interés por
el didlogo y no se esfuerzan por legitimar intrinseca y no sélo extrinsecamente
los contenidos intelectuales de su fe, que como tales contenddos se presentan

en un lenguaje humano y, por tanto, exiger ser entendidos intrinsecamente. -

O L,

Jaspers presenta estas mutuas oposiciciones entre Filosoffa y Religidn: N s 3
e

1) Religion kennt den Kultus, ist gebunden an eine eigentiimliche, dem

Kultus entspringende Gemeinschaft der Menschen und untrennbar vem
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v Mythus.
Philosophie...kennt als solche keinen Kultus,keine priesterlich ge-
filhrte Gememmschaf txxkminm

2) Immer gehdrt zur Religion die reale Beziehung des Menschen zur Trans-
zendenz in Gestalt eines in der Welt vorkommenden Heiligen als eines
vom Profanen oder Unheiligen Abgegrenzten

La Filosoffa mm admite keine von anderen Weltdasein ausgenommene Hei-
ligkeit in der Welt.

3) Casi toda la humanidad vive religiosamente, lo cual es ein nicht zu
iiberhdrender Hinweis auf Wahrheit und Wesentlichkeit in der Religion.
La filosofia es cosa de cada uno, obgleich dem Menschen als Menschen
zugehdorig, no tiene la garantia de la comunidad, y recibe libremente
la tradicién pero transférméndola. Sin ritos ni mitos reales.

4) Religion dréngt vorwiegend zur Leibhaftigkeit,
Philosophie nur zur wirkenden Gewisheit. Las 'encarnaciones' de la
Religién le parecen como triigerische Verschleierung und falsche Annd-
herung.

5) La Religidén estima que el Dios de los fildésofos es una pura abstrac
cidén, algo pobre y vacfo, que conduce a un mero deismo.
La Filosoffa juzga como desconfiables las representaciones gque de Dios
se forma la Religién. (ib., 69-70).

Jaspers pasa a continuacién a estudiar las relaciones de filosofia y reli-

gién en tres ejemplos importantes: la idea de Dios, de la plegaria, y de la re-
velacidn.

a) DIOS; La idea de un solo Dios aparece filoséficamente en Grecia y en el
Antiguo Testamento; en ambos casos se realiza una abstraceéidn, pero de muy dis-
tinto modo.

En la filosofia griefa Dios aparece como una idea, exigida por normas éticas,
mantenida en paz como cierta. No modela masas de hombres, sino indiviudos de la
mds alta humanidad que cultivan una filosofia libre y no forman una eficaz co-
munidad.

En el Antiguo Testamento la idea de un sélo Dios se logra con lucha y pasidn.
No es una abstraccién 1légica, sino resultado de IMEZERESXYXEREAXrREEIENNEXYXEENE-
¥éndpsexERxElxeuitoyxerxfisxtaxxdymnixfagax una lucha contra imdgenes, cultos
sacrificiales de valor intramundano y puramente externo, contra la indifiren
cia moral. Surge asi la idea del servicio al Dios vivo, gque no admite represen-
tacién ni comparacidén ni da valor al culto y al sacrificio, al templo y a los
ritos, sino s8lo al comportamiento justo y al amor a los hombres. (Jaspers ape-
la a lMiqueas, Isafas y Jeremfas). !lay in nihilismo frente a este mundo, pero
que nace de la plenitud de una conciencia, a la que se le ha mostrado un Dios
creador y transcedente con sus exigencias morales. Esta abstraccidn se funda
en la palabra misma de Dios que ha hablado al Profeta.

Si comparamos ambas concepciones, tenemos que en la filosofia griega
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se trata precisamente de filosofia y, por ello, conclusién de un proceso 16gi
co que lleva mds bien a la Deidad, a la transcedencia pensada, en todo lo cual
predomina la claridad. Para ella la tal palabra de Dios al profeta no le pare

ce suficientemente liberada de las imdgenes y comparaciones, contra las que el

profeta pretendia luchar. 1 profeta no llega a la deidad sino a Dios, a un

Dios vivo. "Ber prophetische Glaube ibertrifft den philosophsschen an Gewalt,

weil er aus der unmittelbaren Gotteserfahrung kommt. Aber er stent an gedankli

cher Klarheit der Philosophie nach" (72).

b) PLEGARIA: Jaspers parte aquf{ de la diferencia entre culto y plegaria.

"Kultus ist Akt der Gemeinschaft, Gebet is Tun der Einzelnen in seiner Einsam-

keit" (ib.). T1 culto es algo universal, no asi la plegaria que se hace visible
sélo esporddicamente. El culto se convierte en liturgia con oraciones fijas,
que se van haciendo viejas e ininteligibles. "Das Gebet dagegen ist individuell
existentiell gegenwirtig"(ib.) Jaspers carga a la religién, como algo proprio,
el culto, la plegaria hecha culto. En cambio, "als wirklich persdnlich und urs-
priinglich steht das Gebet...an der Grenze des Philosophierens und wird Philoso-
phie im Augenblick, wo jede zweckhafte Beziehung zur Gotheit und der reale Ein-
wirkungswille auf die Gottheit enffallen ist. Es ist ein Sprung zwischen der
Leibhaftigigkeit der persdnliche Beziehung zum persdnlichen Gott einem Ursprun

Religion- und der Schewebe der philosophischen Kontemplation,
dann aber Vergewisserung dem lMenschen seinen Bo-

der in der zundch

nur Ergebung und® Dank bleibt,
gibt" (ib.). La contemplacién intelectual se desposee asi de su formal
pero queddm afin a la verdadera plegaria religiosa, en

den

cardcter religioso,
cuanto participa de su individualidad, soledad y seguridad personal.

c) REVELACION: Las religiones se fundan en una revelacién, es decir, en una

inmedis&a y localizada comunicacidén de Dios que da sus mandatos, funda la comu-

nidad e instituye el culto. La comunidad es la garantia y la autoridad de esa

revelacidén. Todo pensamiento humano sobre Dios es despreciable. De Dios sélo

se puede saber por revelacidn. S6lo de é1 viene la salvaciédn.
Pero toda fevelacidén cobra una forma en el mundo, se finitiza y conceptua-

liza en palabras humanas, que ya no son las de Dios. "Was in der Offenbarung

den Menschen als Menschen angeht, das wird Gehalt der Philosofliie und gilt'als
solcher ohne Offenbarung" (ib.73). 5n este proceso de secularizacidén puede per-
derse la sustancia de lo revelado, pero puede asimismo, ya no seria seculariza-

cién, una purificacidén que profundiza y esencializa lo revelado.

Tras este andlisis de las relaciones de religién y filosofia en estos tres
ejemlos, sigue Jaspers con el andlisis y valoracidén de las criticas que, desde
la antiguedad, na hecho la filosoffa de la religidn.

a) La pluralidad de las religiones prueba que ninguna es verdadera, pues la
verdad es sélo una. La objecidén es vdlida, dice Jaspers, si las contenidos de
fe se tratan como contenidos de conocimiento y no como la fe misma,
su aparicién histérica, de modo que su E%Ri%iiﬁ% no puede confundirse con el

contenido de la vida de la fe. Una religio in rituum vamietate. (Cusam)s\

que tiene
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" b) En nombre de la religidn se han cometido los mayores crimenes.
Resp.: También en su nombre se han realizado grandes obras: Vertiefung der
Seele, Crdnung der menschlichen Dinge, Fiirsorgetdiigkeit grossen Stils, Gehalt
gebung von Kunst und Denken. Si se dice que la paz y el orden entre los hombre:s
penden de la razén y no de la religidén, que més hace la justicia que la fe y
més la moralidad préctica quex la confesidn religiosa, de modo que lo bueno de
la humanidad se debe a la ciencia y a la razdén, no a la religién, rabria de
responderse que la religidn no excluye la razén, que ha hecho mucho por soste-
ner con la razén aquellos bienes, y que los intentos por construir un mundo

con sola la razén han terminado hasta ahora en un caos nihilistico.

c) La religidén crea falsas angustias: infiernos, c6leras de Dios...Liberar-
se de la religién implica la paz, porque es liberarse de engafios.
Resp.: Puede haber objetos de angustia supersticiosos. Pero a veces el objeto
concreto de la angustia no es sino cifra que hace inteligibles tiefe existen-
tielle Motive der Wahl des eigenen Wesens...Die Angst um das eigentliche Sein
ist ein Grundzug des erwachten Menschen...Wo die Angst verschwindet, ist der
Mensch nur noch oberfléchlich (ib. 75). La angustia hay que superarla tenién-

dola presente.

d) Las religiones propenden a la no verdad, no cuidad de contradicciones,
acostumbran a una obediencia ciega y a no preguntarse seriamente. Religidser
Glaube und Unwahrhaftigkeit haben eine Affinitat (ib. 76).

Resp.: No es necesariamente lo mismo el comienzo de una religién y su desarrol-
lo. Ademds no es necesariamente lo mismo falta de critica y falta de verdad.
También en la religién se hacen presentes, aunque de forma mitica, los enigmas

que la razdén propende a ocultar.

e) La religién al separar aixgm como santo algo sacado dltimamente de este
mundo, haciéndolo misteriosex y objeto de reverencia, lleva a una desvirtuacién
y desvalorizacién de lo que no es relgioso.

Resp.: De suyo la religién es capaz de iluminar con su resplandor todo el mun

do, aunque no lo hagan asi todas las religiones.

Concluye Jaspers que todas estas objeciones no tocan definitdvamente a la

religién sino a desvios de las religiones.

El siguiente problema que aborda Jaspers es el de la urgencia de exclusivi-
dad que tiene cada una de las religiones, que provienen de la religidén bibli-
ca. Aunque en un sentido amplio todas ellas pudieran considerarse como cristia-
nas, sin embargo este probg&éma se acerca mds a nuestro trabajo, en cuanto en-
foca la cuestidén de las relaciones de unas religiones con otras. En este punto
la tesis de Jaspers es ésta: "In der biblischen Religion ist angelegt und in
allen ihren Verzweigungen zutage getreten, aber ihr vielleicht nicht notwendig
und fir immer zugehdrend: der Ausschliesslichkeitsanspruch. Dieses Anspruch
ist in seinem !lotiv wie in seinen Folgen das Unheil fur uns Menschen. Jir miissen
um die Wanrheit und um unsere Seele ringen gegen diesen tddlichen Anspruch"
(ib.,77). Los contenidos de fe se consideren como incondicionados y como,§$5:1 D\

la verdad exclusiva: no sélo mi verdad, sino la verdad. . 8.3~
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bontra esta pretensidén pueden presentarse varias objeciones, aunque no tocan
el centro del problema: si Dios quiere que los hombres sean sus nijos, no se ve
por qué no lo van a ser todos; fuera del cristianismo se dan ejemplos espléndi-
dos de virtud, y seria absurdo que tales no alcanzasen la vida eternaj "die inne-
re Umkehr des Menschen aus seinem Eigenwillen zu der grenzenlos opfernden ‘inga-

be ist nicht nur im Christentam geschehen'" (ib.,78).

La solucidén hay que desarrollarla desde este principio: "Wo immer in der
Welt Menschen eine Glaubenswahrheit ergreifen, ist ihnen diese Wwahrheit unbe
dingt giiltig"(ib.). Fuera del mundo biblico una verdad no excluye otra verdad.
"Philosophisch ist dieses allgemeine Verhalten der lMenschen zugleich das sach-
lich zutreffende" (ib.).

En efecto, "was geschichtlich, was existentiell wahr ist, ist zwar unbedingt,
aber in seinem Ausgesagtsein und seiner Erscheinung darum nicht Jahrheit fir
alle" (ib.,79). La razdén es que la incondicionalidad de una actuacidén fundada
en la incondicionalidad de una fe no es adecuadamente comeptuable, pues va cla-
rificdndose y encarnédndose histéricamente; es la fuente no sabida de lo que se
va sabiendo y diciendo; es lo irrepetible,pero por eso Xmismo orientador del
fondo de los otros con apariencias distintas. Rec{procamente, "was allgemein-
giiltig (wie die wissenschaftlichen und alle Verstandesrichtugkeiten), ist gera-
de darum nicht unbedingt, sondern auf einem Standpunkt mit bestimmter Methode
unter diesen Bedingungen fiir alle und allgemein richtig in der Welt".(ib.).
Fuerza la mente que estd en esas condiciones, pero existencialmente es indife-
rente: algo por lo que no se debe ni se puede morir. Lo incondicionado no puede
expresarse incondicionadamente, por ello lo generalmente vdlido no es incondi-
cionado. Viniendo a nuestro caso concreto: "Unbedingtheit des Inneseins des
/ahren im Glauben ist etwas urspriinglich anderes als das Ergreifen der Allgemein-
gliltigkeit der immer partikularen Richtigkeiten im Wissen"(ib.). Confundir una
cosa con otra es lo que posibilita la exigencia de exclusividad de las verdades
de fe.

28 ya un desvio tomar lo universalmente vdlido de las ciencias como algo ab
soluto, de lo que se puede vivir. Pero lo es también transformar la incondicona-
lidad de la decisidén existencial o la incondicio:alidad de la fe ligada histéri-
camente en un saber umixexx&X o en una verdad universal. Por este camino sdélo
se va a la intolerancia, a la incomunicacién. Se trata md&s bien de mdscaras de
impulsos de voluntad de poder, de crueldad, de destruccidén. "Diese Triebe finden
dann durch vermeintlichen Einsatz fir Janrheit bei grauenvoll unwahrer Selbst-

rechtfertigung ihre mehr oder weniger offene Befriedung" (ib.,80).

Sélo en el circulo de la religidén biblica, continda Jaspers, perece pertene-
cer a la esencia de la fe esta exigencia de exclusividad. Los creyentes toman
esto como garantia de 3u fe, pero desde el punto de vista de la filosofia no
puede ser sino objecidén. Los frutos que ha producido en magnficas formas de hom
bres que vivian de su fe, no pueden ocultar los males que ha traido. Tal posi-
cién le hizo ya decir a Jesids, gue no habfa venido a traer la paz sino la espa

da, y que el que no estaba con él estaba contra é1l.
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%eta actitud ha llevado & los cristianos a tener como paganos perdidos a
los demds, cuyas religiones estdn llenas de falsedades o vi rdades parciales, a
los que hay que predicar y forzar con cruzadas y guerras. "So wird der i‘acht-
wille zu einem Grundfaktum dieser religidsen Wirklichkeit...Anspruch auf Welt-
herrschaft ist die Folge des Auschliesslichkeitanspruches der Wahrheit" (ib.81)
Aun secularizada tal actitud ha llevado al fana&tismo, al absolutismo, a perse-
cuciones inquisitoriales.

Frente a tal acdtitud considera Jaspers que no pudde mantenerse uno neut=zal.
Porque tal intolerancia estd de por si llamada a producir grandes males., fay
que ser intolerante oon la intolerancia y, por tanto, contra esa exigencia de
exclusividad. Otra cosa fuera, si los cristianos renunciasen a tal exigencia.
Es dificil de dictaminar si la baja en la fe de la divinidad de Jesucristo, que
Jaspers considera un hecho de nuestro tiempo, lo cual, segin él, no significa
el fin del cristianismo, es sdlo un fendmeno pasajero. '"Der Glaube scheint Mens-
chen persdnlich hohen Ranges noch zu erfiillen" (ib.,83). sPodria mantenerse la
fe en Cristo excluida esa exigencia de exclsusividad? La religidén biblica tiene
para el filosofar el cardcter esencial de no proclamar una doctrina de conjunto
y desde luego nada excluyente, sino sélo en alguno de sus movimientos histéri-
cos. Der auschlisslichkeitsanspruch ist Menschenwerk und nicht auf Gott gegriin-
det, der dem Menschen viele Wege zu sich gedffnet hat" (ib.84). Mds ain, "die
Bibel und die biblische Religion sind eine Grundlage unseres Philosophierens,
einse stédndige XueXimxuxmrxetziizkmx Orientierung und eine Quelle unersetzlicher
Stauke Gehalte" (ib.).

Entramos con esto en la aportacién de la Biblia y de la religidn biblica a
la filosofia.

Ante todo, una serie de constrastes: 1)llianeceaidads denun: cultoly por otro

lado, la oposicién al culto de los profetas. Jaspers cita a Amés 5,21 y a Oseas

655 2) Se hace una religién de la ley y de

la ley revelada y escrita; frente a ella Jeremias habla de la ley no escrita del

oorazén: Jer. 8,8; 31,33, 3) La idea del pueblo elegido; pero tam-

bién la superacién de esa idea con la de un Dios universal.
4) Jesucristo hijo de Dios; y su misma
palabra: ;por qué me llamas bueno? Nadie es bueno sino el udnico Dies, c.10,18

Uno puede atreverse a decir que "in der Bibel, auf das ganze gesehen, alles
in Polaritdten vorkommt"(ib.,85). Porque las formulaciones siempre son inadecua-
das. "Die Wahrheit beriihren wit nur, wenn wir uns in hellem Bewusstsein der Po-
laritdten durch diese hindurch ihr n#hern" (ib.,86)

Oposiciones como religién del culto y religién profética, de la ley y del
amor, sacerdotal e individual, del Dios nacional y universal, de la alianza con
un pueblo y con todos, de la felicidad como medida de la virtud en este mundo
Yy de la fe frente al misterio; de la comunidad y de los hombres de Dios; reli-

gién mdgica y ética...:isto nhace que todas las tendencias encuentren su apoyo -
TN I

en la Biblia, como si fuera el destino de Occidente "alle Widerspriiche des Q;;su !
S 3.4

Lebens vorgebildet zu naben und dadurch frei zu werden fiir alle M8glich
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keiten und den unaufhdrlichen Kampf zum Eportr iben des lMenschen, der sich in
seinem freien Tun von Gott geschenkt weiss" (ib.,87).

Ademas, "die Bibel umfasst in ihren Texten geistige liiederschlige der pri-
mitivsten und sublimsten menschlichen #irklichkeiten. Das hat sie mit anderen
grossen Urkunden der Religion gemeinsam" (ib.). Tal por ejemplo la idea de un
Creador transcedémmite, Dios universal, "der unvorstellebar, iiber allen Leiden-
schaften, undurchdringlich in seinen Ratschliisen, aber immer noch selber gleicrt
sam persdnlich ist in dem Pathos, von dem der !lensch sich ergriffen weiss"(ib.

"Jeil sie vor diesem Gott stehen, wachsen die Menschen der Bibel, widnrend si¢
sich selbst als nichtig wissen, ins Ubermenschliche" (ib.). Pueden enfrentarse
contra todos, porque se maienten los siervos de Dios. "Das lieldentum in der Bi
bel ist nicht der Trotz der Xraft, die auf sich steht. Das J/agen des Unmdgli-
chen geschiet vielmehr im Auftrag Gottes. Der leroismus wird sublimiert" (ib.8
Caben desviaciones como el esquizofrénico Zzequiel, caben mezclas con elemento
menos puros, objetivaciones histdricas que deben superarse.

Falta en la Biblia das philosophische Selbstbewusstsein. Daher die Starke
der sprechenden =Zxistenz, der Ursprung des Offenbarwerdens von J/ahrheit...=s
fehlt die Herrschaft denkenden rriifung. Leidenschaf wird durch Leidenschaft
korrigiert" (ib.).

Die Bibel ist das Depositum eines Jahrtausends menschlicner Grenzerfahrun
gen. Aus diesen wurde der Geist des Menschen hell, dass er Gottes und damit
erst seiner selbst gewiss wurde" (ib.,88-89).

“n la biblia "sieht man den lenschen in den Grundweisen seines Scheiterns.
Aber so, dass die Seinserfahrung und die Verwirklichung gerade im Scheitern

offenbar werden" (ib.,89).

51 problema entonces estd en determinar cudl es ese fondo verdadero que
subyace tras sus limitaciones histéricas. "Wahre Verwandlung ist Riickkehr zum
Urspriinglichens...Das Ursprunglichen ist aber nicht das Anfangliche, sondern d
Jederzeitige, das eigentlich und ewig ist. Augesprochen aber hat es sofort se
zeitliches Kleid" (ib.). Por tanto la tarea consiste:

1) Zuriickholen aus Fixierungen: Tales fijaciones puede que tuvieran su val
dez histérica, pero filoséficamente ya no lo son. Tres ejemplos:

-la religién nacional tanto en el sentido israelitico como en el prc
testantismo calvinista, pues si tal direccidn estd conforme con algunas parte
del AT no lo estdn con el todo ni con el NT.

-También hay que abandonar la religidén legal y con ella el mando de
los saserdotes.

~También la religidén de Cristo que ve a Jesus como Dios y funda la
salvacién en su sacrificio.

Esas tres fijaciones de la religidén parten de un momento de verdad, que 1«
absolutizan y superficializan.

La religidén de Cristo contiene la verdad, ''das Gott sum lienschen durch Me
schen spricht, aber Gott spricht durch viele llenschen...: kein .iensch Kamwm
Gott sein; Gott spricht durcn keinen ilenscien aussclissend, durch jeden auoL
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noch vieldeutig" (ib.90)

"Die Christus religion birg weiter die Jahrneit, den einzelnen Menschen auf
sich selbst zu verweisen. Der Christusgeist ist Sache eines jeden Menschen. &r
ist das Pneuma, d.h. der Geist eines Enthusiasmus im Auf'schwing zum Ubersinn
lichen. ir ist weiter die Offenheit fir das eigene Leiden als Weg zur Transzen-
denz; wer das Xreuz auf sich nimmt, kann die Vergewisserung des Eigentlichen im
Scheitern erfahren. Die Christ sgeist ist schliesslich die Bindung an die von
Gott geschenkte nobilitas ingenita, der ich folge, oder die ich verrate, die Ge-
genwirtigkeit des Gdttlichen inm Mienschen. Jenn aber dann die Christusreligion
bedeutet das glaubende srfassen des rettenden Christus ausser mir durch Verwir-
klichung der Christmsggistes in mir, so bleibt zweierlei fir unser Philosophie-
ren unumgénglich: der Christus in mir ist nicht an jenen einmaligen Jesus Chris
tus ausschliessend gebunden und der Jesus ist als Cnristus, als Gottmensch ein
lythus" (ib.,90-91).

2) Zuriickgewinnen der polaren Spannungen: Hay que mantener las oposichones
tras las que se esconde la verdad de la biblia. Las contradicciones racionales
llevan a una alternativa gque sélo puede ser la correcta. +Jiderstreitende Kr#fte

bilden je ein polares Ganzes, durch das das «#ahre wirkt. Dialekticche Wider-
spriiche bedeuten eine Gedankenbewegung, durch die hindurch das Jahre spricht,
das einer direkten Aussage nich zugianglich ist" (ib.91).

S6lo en la disponibilidad para lo conteadicente se mantiene la energia que
impulsa hacia adelante. En la Biblia estdn presentes las grandes tensiones fun-
damentales que mantienen en movimiento a Occidente: Dios y mundo, Iglesia y “sta-
do, Religidén y Filosofia, Religién legal y Religidn profética, Culto y Zthos.
Die gleichbleibende Wahrheit ist daher zu ergreifen nur zugleich mit der Offenk
heit fiur die Unldsbarkeit der Daseinsaufgaben, mit der Infragestellung jeder

verwirklicnten rscheinung, mit dem Blick auf das Ausserste, mit dem 3Scheitern"92

3) Klarung und Steigerung des ewig /ahren: Mediante la experiencia de cstas
tensiones, de la dialéctica y de las contradicciones que obligan a una decisidn
puede captarse positivamente la verdad, cuyos momentos nos da la Biblia:
la idea de un Dios, la conciencia de la incondicionalidad de la decisidén entre
el bien y el mal en el hombre finito, el amor como la realidad fundamental de
lo eterno en el hombre, la accidén interna y externa como Emmrx®E preservacidén del
hombre, las ideas del orden del mundo como algo histdéricamente incondicionado
aunque no absoluto en su expresién cambiante, '"die Ungeschlossenheit der geschaf-
fenen Welt, ihr Unbestand aus sich, das Versagen aller Ordnungen an Grenzen, die

‘rfairung des Hussersten, die letzte und einzige Zuflucht bei Gott"(ib.92).

La renovacidén de la fe religiosa se le muestra asi a Jaspers como una renova-
cién de la fe filoséfica escondida en lo religioso, como una transformacién de
la Religidén en Filosoffa, como una especie de religidn filoséfica. Lstamos ante
una nueva edad donde los cambios van a ser absolutamente radicales, mucho mds
graves de los habidos hasta ahora. 35i lo religioso quiere conformar esta nueva
época necesita de transformaciones profundas en lo que es la materia, el Trord K

la apariencia y el lenguaje de la fe misma. De lo contrario la verdad eterna
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de la religidén biblica quedard perdida.

Surgen en esta tarea varias cuestiones: jqué dogmas deben caer pues ya no
son verdaderamente creidos? ;Dénde estd el suelo religioso firme y permanente?
;queda hoy algo absurdo que pueda ser exigido como contenido de fe? Hoy ha au-
mentado la capacidad de absurdox, por lo gue se cae fdcilmente en supersticio-
nes. "Wo Aberglaube ist, kann aber nur Glaube siegen, nicht Wissenschaft."(94)
;Quién realizard la transtformacidén de los dogmas? Estas y otras preguntas que
se hace el filésofo demuestran que como tal no se llega a lo verdaderamente re-
ligioso. E1 fildésofo en su tendencia de ampliar constantemente su horizonte pase
de una determinada religidén a la religién biblica y de ésta a xmiaxxk lo que es
verdad en toda religién, pero con ello pierde la encarnacién de las religiones,
su realidad concreta. Y sin embargo:

a) Philosophie setzt sich ein fir die biblische Religion:Es nl nechol que

ninguno de los grandes filésofos occidentales, inclufdo Nietzsche, ha filosofa-
do sin un profundo conocimiento de la Biblias 1) La Filosoffa no puede dar al
nombre lo que da la Religién, y por tanto le deja espacio libre; 2) La filoso-
fIadigig%%ggn3ivir a la larga si la comunidad humanar no vive rel igiosamente;
sus contenidos y tradicién no son transmisibles sino en forma religiosa, que es
la dnica efectiva sobre la masaj 3) "Die Genalte der Bible sind fiir uns durch k
kein anderes Buch ersetzbar" (96).

b) Philosophie iliberschreitet die biblische Rel1g1on:Hoy al ponerse todo en

contacto en un influjo mutuo cada vez mayor nos encontramos con otras dors form
mas importantes de religidn: los Upanishads y el Budismo de la India, y el mun-
do de Confucio y Laotse de China. Esto enriguece el alma, pero no por el camino
de la Ilustracién. Buscar lo meljér de cada religidén no da por resultado sino una
coleccidén de abstracciones aguadas. "Da aller Glaube geschichtlich ist, liegt
seine Wahrheit nicht in einer Summe von Galubensatzen, sondern in einem Ursprung
der sich in mannigfachen Gestalten geschichtlich zur 3Zrscheinung bringt. Die vie
1lc Religionen fiihren zwar zur einen wWahrheit, aber diese ist nicht geradezu er
reichabar, sondern immer nur auf den Wegen, die wirklich gegangen werden und
nicht 2lle zugleich und gikeicherweise gegangen weden konnen" (97). La critica
racional no puede captar esa verdad. "Vielmehr muss der Mensch in Zusammenhang
seines eigenen Schicksals mit dem Angesprochenwerden aus der ExigeErEm Uberliefe-
rung die Wahrheit sich offenbar werden lassen, d.h. sie aneigmen'"(ib.)

Lo que la filosofia tiene que decir a la religidén es que para participar en
la religién biblica hay que crecer en la tradicidén de una determinada confesidn,
que serd buena en la medida en que transmita el todo de la religién biblica. E1
cambio de confesidén es apenas posible sin ruptura del alma. .s posible superar
las fijaciones de la propria confesidén para llegar al todo de la religidén bibli-
ca.

= fon e A
o) futordisst Pl bEALCEorRAs "Der Philosophm ist ein je Einzelner, er

lebt auf eigene Gefahr aus eigenm Ursprung. Aber als Mensch ist er Glied eines
/ﬁﬁ;TCT\ganzen und auch sein Philosophieren steht von Anbeginn in diesem .usammenh r
<;~5 3 (98). Esta conexién queda asegurada antoritativamente por el Estado y la

glesia. " /as kein :Zinzelner, da er endlich, besonders und einseitis diot
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vermag, vermag die Kirche in ihrer Totalitat" (98). Pero por otra lado, el indi
viduo no puede menos de apreciar las limitaciones de esta exigencia de totali-
dad en sus realizaciones concretas. '"Daher sucht er auf eigene Gefa r das Umfas-
gsendere im Durchbruch durch die Totalitdt einer in der Welt wirklich gewordenen
Autoritdt. =r sucht das Umgreifende in dem JIntwurf eines philosopnischen Glau-
bens. Dieser Glaube wird jedoch nicht von ihm erfunden, sondern er griindet sich
seinerseits auf Autoritdt. Denn er erwiéichst aus der gesamten Uberlieferung von
der Zeit des letzten Jahrtausends v. Chr. her."(99). Zs una autoridad similar

a la de los dirigentes de la comunidad, que requiere del fildésofo un escuchar
reverente, por que no hay otro fundamento de su filosofar que este puesto desde
el principio. "In dieser Autoritit zu erwachsen, ist Bedingung allen gehatvollen
Philosophierens"(ib.). No se trata de recoger abstracciones vacfias, sino de ir
entrando en su totalidad histdéricamente, desde el proprio lugar histdérico de la
familia, de la patria, del pueblo hasta irse abriendo a toda 'a humanidad, ‘"as-
ta encontrar realmente el punto angular en la época del 800 al 200 a.d.C. "Dann
wird die geschichtliche Uberlieferung,statt in einem System von Gedanken sich
zu nivellieren, vielmehr ein gehaltvolles GCanzes mit seien !ishepunkten, seinen
grossen Menschen und /elten, mit seinen klassischen Auslegungen und seiner viel-

fachen Gliederung un historischer Entfaltung" (100).

La filosofia en el esfuerzo de cada individuo busca realizar lo universal,
conservar la apertura del hombre, "das &infache herauszu:eben, es zu konzentrie
ren und in seiner Unergriindlichkeit zu erhellen"(ib.).

“"In allem Philosophieren aber liegt eine Tendenz zur ilfe fir die religidsen
Institutdonen , welche in ihrer vVeltwirklichkeit von der Philosophie bejaht
werden, ohne dass die Philosophen geradezu an ihr teilnehmen kdnnen'" (100).

2) E1 creer filoséfico

Aunque en todo este libro se ocupa Jaspers de la fe filoséfica, en la primera
de sus lecciones se detiene a considerar explicitamente su concepto. Un concepto
que procede ultimamente de unax tesitura religiosa aunque no sin transformacio+

nes, pero que por lo mismo nos ayuda a entender lo religioso.

"Glauben ist unterschieden von Wissen" (ib.,11). Jaspers compara la fe de
Giordano Bruno por la que muridé con el saber de Galileo, por el que esto no qui-
so y no debié morir, "Das ist der Unterschied: Wahrheit, die durch Widerruf lei-
det,und Jahrheit, deren /'iderruf sie nicht ansaéatet...vahrheit, aus der ich le-
be, ist nur dadurch, dass icht mit ihr identisch werde; sie ist inihrer Irschei-
nung geschictlich, in ihrer objektiven Aussagbarkeit nicht allgemeingiiltig, abex
sie #st unbedingt. Jahrheit, deren Richtigkeit ich beweisen kann, bestenht ohne
mich selber; sie ist allgemeingliltig, ungeschichtilich, zeitlos, aber nicht un-
bedingt...Es wire ungemdss, fir eine Richtigkeit, die bewecisbar ist, sterben zu
wollen"(11-12). Séctates, Boecio, Bruno no son los mdximos fildsofos. "Sie sind
aber die mit Thrfurht gesehenen Gestalten der Bewdhrung eines philosophischen

Glaubens in der Weise der lartyrer"(12).

No se trata de que por un lado esté la razdén y por otro lo irracional o

a lo que se juzga ilusidén o se lo mantiene como una fuerza pasional.
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"Der Glaube ist nun keineswegs als das Irrationale zu fassen. Diese Polaritit
von rational und irrational wurde vielmehr zur Verwirrung der Teistenz'"(13).
"Nicht ein im Grunde nur Negatives, dns Irrationale, nicht dies fiineinstiirzen in

das Dunkel des Verstandeswidirgen und Gesetzlosen kann unser Glaube sein"(ib.).

La fe filoséfica, la fe del hombre que piensa estd siempre en conexidn con el
saber."Grenzenloses Zrkennen, Wissenschaft, ist Grundelement des Philosophierena.
Nichts darf es geben, das nicht befragt wiirde" (ib.). La critica purifica nues-
tro conocimiento. "Der philosophische Glaube will sodann sich selbst erhellen...
Glauben kann zwar nicht allgemeingiiltiges Wissen, aber e®m soll durch Selbstiiber-
zeugung mir gegenwdrtig werden. Und er soll unablassig heller, bewusster, und

durch Bewusstsein weiter hervorgetrieben werden" (14).

La fe es una unidad de lo subjetivo y lo objetivo, de¢ la fides quae creditur
y de la fides qua creditur. Lo subjetivo sin contenido es credulidad tan sélo,
lo objetivo sin lo subjetivo es frase, dogma, algo mierto. '"Glaube ist immer
Glaube an etwas". Lo subjetivo determina lo objetivo, y lo objetivo determina 1lo
subjetivo. Este problema hay que resolverlo a la luz de Xant: "4Jas Sein ist,
muss uns in solchen Formen (las kantianas) gegensténdlich weriden, wird daher Er-
scheinung, ist fiir uns so, wie wir es wissen, ist fiir uns micht, wie es an sich
ist. Der Sein ist weder das Cbjekt, das uns gegeniiber steiit, mdgen wir es wahr-
nehmen oder denken, noch das Subjekt"(15). Lo mismo pasa con la fe. No es ni con-
tenido ni acto del sujeto, '"sondern seine Wurzel hat in dem, was die Erschei-
nungsfaftigkeit triagt, dann ist er zu vergegenwirtigen nur mit dem, was weder ®
Objekt noch Subjekt, sondern beides in %Tinem, das in der Spaltung von Subjekt
und Objekt «rscheinende ist. Wir nennen das Sein, das weder nur Subjekt, noch
nur Objekt ist, das vielmehr in der Subjekt Objekt-Spaltung auf beiden Seiten
ist, das Umgreifende"(15). Aunque no puede convertirse en objeto adecuado, es
de lo que y hacia lo que tiende el filosofar.

"Glaube... ist eine Unmittelbarkeit im Gegensatz zu allem, was durch den
Verstand vermittelt ist. Glaube wére ein Srlebnis, ein Erlebnis des Umgreifen-
den, das mir zuteil oder nicht zuteil wird" (B5) 'y Dad’ descripcidén le parece a
Jaspers insuficiente, porque se deriva a lo psicoldégicamente descriptible dejan-
do 1o que es el fundamento y ql origen de mnuestro ser mds proprio. Ya Kierke-
gaard estimaba que con eso no se llega a lo proprio de la fe, sino a algo mucho
m&s indeterminado: esto es diluir la fe cristiana en un mar de nieblas. Como
rasgo esencial de la fe ve Kierkegaard su historicidad Y su irrepetibilidad his-
térica. "Er ist nich ein ‘rlebnis, nich ein Unmittelbares, das man als gegeben
beschreiben kann. Er ist vielmehr das Seinsinnewerden aus dem Ursprung durch
Vermittlung der Geschichte und des‘Denkens” (160

Todo lo que es expresién de esa fe fildséfica no es mds que la mitad ie lo
que ella es. lio se trata del curso de los pPensamientos, que por tanto no expre-
san nunca toda la realidad de una filosoffa, sino, sobre todo, lo que ocurre
histéricamente en la propria existencia. De ahi que la fe filoséfica no pueda
describirse sino negativamente: no puede convertirse en confesidn ni en dogma.
‘s alg.  que no puede sujetarse por sus expresiones conceptuales, pues su sus+



Religiones no cristianas en Jaspers y Rainer 12

tancia es histdrica y no puede fijarse en lo universal, qu- es el medio ine-
ludible de expresidén. "Der philosophisciie Glaube muss daer in der geschicht-
liche Situation imme wieder aus dem Ursprung schopfen. 'r gewinnt keine Ruhe
in enmem Bestand. ir béeibt das wWagnis radikaler Offenheit. Zr kann sich nicht
auf sich als Glauben berufen als auf lnappellables. Sondern er muss sich zur

Erscheinung bringen in der Weise des Denkens und Begriindens" (16-17).

No hay pues que entender lo universal de la verdadera fe ni como conteni-
dos universalmente vdlidos, ni como inmediatez ni como algo fijado, '"sondern
allein geschichtlichx durch zeitliche Bewegung zu vergewissern. Dies aber
geschiet im Raume des Umgreifenden, das weder nur Objekt, noch nur Subjekt
ist. Die geschichtlich erscreinende Cegenwdrtigkeit birgtin sich die Quellen
allen Claubens" (17). Para captar lo que es la f£e se precisa captar de algin
modo das Umgreifende: die immer vermittelte, stets neue Unmittelbarkeit des
Umgreifenden, diese letzliche Gegenwdrtigkeit, que se presenta de muchos mo-
dos. No es éste lugar de recorrerlos. Basta con atender a la objetivacidn de
la existencia: " ’'ir sind mdgliche Existinz: Wir leben aus einem Ursprung, der
iber das empiriscr objektiv werdende Dasein, iiber Bewusstsein uberhaupt und
Geist hinaus liegt. Dieses unser Wesen gibt sich kund: 1. in dem Ungeniigen,
das der llensch an sich erfahrt, denn es ist in ihm eine stdndige Uuangemes-
senheit zu seinem Dasein, seinem Wissen, seiner geistigen Welt; 2. in dem
Unbedingten, dem als seinem eigentlichen Selbstsein sein Dasein sich unter-
wirft, oder als dem, was zu ihm vestdndlich und gliltig gesagt ist; 3. in dem
unablédsigen Drang zum ZSinen; denn der llenscn xxxfx ist nicht zufrieden in ei
ner Jeise des Umgreifenden fur sich, nicht in allen Zusammen, sonuiern er
drangt auf die Zinheit im Grunde, die allein das ‘Sein und die Ewigkeit ist;
4. in dem Bewusstsein einer unfasslichen Srinnerung, als ob er eine Mitwis-
senschaft mit der 3chdpfung (Schelling) habe, oder als ob er sicl erinnern
kinnte an Gescrautes vor allem Weltsein (Plato); 5. in dem Hewusstsein der
Unsterblichkei$ die nicht ein rortleben in anderer Gestalt ist, sondern ein
zeittiligendes Geborgensein in der Ewigkeit, ihm erscheinend als Weg unablés
sige: Fomwiikens in der Zeit"” (19-2C). Este texto admirable en el que Jas-
vers nos quiere presentar a la vez lo que es das Umgreifende y lo que es la
fe filésodfica nos coloca indudableménte en los prddromos de lo religioso.
Uno recuerda sin querer las pdginas que sobre la religacidén escribié Zubiri
mds de una decena de afios antes. La comparacién no es arbitraria. También
aquf un andlisis filoséfico de la existencia sitda al hombre en una dimen-
8idén idltima, en la que lo religioso por antonomasia funda las posibles for-
mas de rcligién. A la vez se justifica por qué merece atencién en orden a

lo religioso el estudio de 1la fe filosdéfica.

Das Umgreifende aparece siempre en forma de polaridad. =n el caso contretc
de la existencia apeeece como transcedencia. La fe en su sentido mds amplio
es das GegenwhArtigsein en esas varias polariuades. Una presencia que no se
logra por la razdén sino "aus einem eigenen Ursprung, den ich nicht wollen

kann, sondern asus dem ich will, bin und weiss" (20-21). Volviendo anorfa
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la existencia, que es RamdeE justamente donde se nos abre la transcendencia:

"Als BExistenz bin ich, indem ich mich durch Transzendenz mir geschenkt weiss.

Ich bin nicht durch mich allein in meinem Zntschluss. Sondern das Durch-mich-
Sein ist mir ein in meiner Freiheit GCeschentsein. Ich kann mir ausbleiben und

durch keinen Willen mich mir selber schenken" (21).

Pues bien la fe propriamente es el acto de la existencia, en el que se
hace consciente la transcedencia en su realidad. '"Glaube ist das Leben aus
dem Umgreifenden, ist die Flhrung und die Jrfillumg durch das Umgreifende'"22.
5sta fe es libre porque no queda fijada en algo finito absolutizado, algo en
suspenso respecto de su expresién de modo que no sé si creo o no, y algo in-
condicionado en la prdctica de la decision. Se trata de un movimiento que
necesita liberarse ie lo objetdvo, del afdn de asegurarse con lo concreto y
manual, para saltar a lo transcedente, aunque siempre en la prisién del méds
acd. Cuando no se tiene tal Glaube se cae en Aberglaube, '"dessBn Jesenszug
ist, zum Cbjekt zu fixieren und damit nandgreiflich werden zu lassen, was
iiber alle Objekt-Subjekt-Spaltung hinaus das Sein selbst ist" (22-23). Jas-
pers recalca mds aqui los aspectos cognoscitivos por lo que toca a sus formu-
laciones, pero es indudable que tiene en cuenta las restantes dimensiones
fundamentales dz1 hombre.

La fe tiene un cardcter dialéctico: "Wie Sein und Nichts untrennbar, bei-
de ineineander sind und dann wieder auf das &dusserste sich abstossen, so sind
Glaube und Unglaube untrennbar und stossen sicn dann wieder leidenschaftlich
ab" (23). "Der Glaube zieht sich zuriick auf ein iMinimum an der Grenze des
Unglaubens, und von da schlédgt er um aus der Punktualitit ins Jeite"(22-23).
Siempre estd la tentacidén amchdndonos para huir de nosotros mismos bajo el
pretexto de huir fuera de nuestres condicionamientos de finitud en nuestro
mundo. "Aus der Erfahrung des Nichts, angesichts der Grenzerfarnrung erst ei-
gentlich beschwingt, vertraue ich mich, von neuem glaubend, der Weite an im
Aufhellen aller Weisen des Ungreifenden, das ich bin und in dem ich mich fin
de" (24). La fe filoséfica transcurre por la Nada, pero no crece sin suelo.
Su suelo es en parte le tradicidn, a condicidn de no quedarse en ella como
en algo fijo y definitivo, que impide la vuelta de cadz uno sobre si mismo;
al contrario la tradicidén debe ser la ayuda para que cdéda quien pueda volver
sobre si mismo, la fuente donde el pensador sin adscribirse definitivamente

a2 ninguna letra determinada va bebiendo su prop "'io pensamiento.

Yo es que la fe carezca de contenidos capitales. Pueden presentarse estos
tres: 1. "Gott ist: Transzendenz iiber aller welt oder vor aller Welt heisst

Gott" (32). Las profundas diferencias de la fe surgen al gquerer concretar

cémo ha de entenderse esa feanscendencia dentro o fuera del mundo.

No hay pruebas de Dios que puedan forzar la inteligencia como pueden for-

zarla las prucbas fisicas de tipo cientifico. &n este sentido, "ein bewiese

ner Gott ist kein Gott. Daher: liur wer von Gott ausgeht, kann ihn suchen.
ine Gewissheit vom Sein Gottes, amg sie noch so keimnaft und unfassbar

sein, ist Voraussetzung, nicht rgebenis des Philosophierens"” (33)e

Pero el que las pruebas de Dios no lo demuestren, no significa que
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carezcan de importancia intelectual. Al contrario suponen un asegurarse de
la fe, si es que efectivamente son pensamientos: "der Gedanke wird ein Grund
unserer selbst. Die Séeigerung des Seinsbewusstseins durcn ihm wird zur Quel-
le des Ernstes"” (33). Jaspers propone o, mejor, recoge varias vias: las co-
sas exteriores, la propria conciencia, la propria existencia: '"die Unter-
scheidung von Gut und Bdse gewinnt ihren ganzen Ernst als Forderung Gottes.
Die Wirklichkeit der Liebe ist wie eine Sprache Gottes"(33); las diversas
formas de fracaso en este mundo: "vor dem Abgrund wird das Nichts oder Gott
erfahren" (ib.). doy, dice Jaspers, se ha convertido en apremiante necesidad
una nueva apropriacién de las pruebas de Dios.

Al pensamiento de que Dios existe sigue la reflexidén sobre qué es Dios.
38lo se puede hablar aquf en el sentido de una teologia negativa; Dios no es
nada de las cosas finitas. "Aber als gleichnis, Symbol, Analogie dienen “nd-

lichkeiten, um die Gottheit zu vergegenwidrtigen" (34).

El segundo contenido "Es gibt die unbedingte Forderung": Como incondicio-
nada esta exigencia no viene ni de los fines que me proponga ni de una auto-
ridad incuestionada. "Unbedingte Forderung hat ihren Ursprung in mir, indem
sie mich trdgt"(34). 3s objeto de fe. "Die unbedingye Forderung tritt an
mich heran als die Forderung meines eigentlichen Selbst an mein Dasein, des-
sen, was ich gleichsam ewig vor der Transzendenz bin, an die Zeitlichkeit
meines gegenwédrtigen Lebens. Ist der Grund meines +villens ein unbedingter,
so werde ich seiner inne als dessen, was ich eigentlich selbst bin und dem
mein Dasein entsprechen soll. Das Unbedingte selber wird nicht zeitlich. Wo
es ist, ist es zugleich quer zur Zeit. Es bricht aus der Trnaszendenz in di:

se velt auf dem Wege iliber unsere Freiheit" (34-35).

21 tercer objeto proprio de la fe: "Die Realitdt der Welt hat ein ver-
schwindendes Dasein zwischen Gott und Existenz" (35): "Das Schweben aller
deisen der erkannten Realitat, der Charakter allen irkennens als Auslegung,
das Gegebensein allen Seins fir uns in Subjekt-Objekt-3paltung...bedeuthén:
alle Gegenstédnde sind nur Erscheinungen, kein erkanntes Sein ist das Sein a
sich und im Ganzen"(ib.). S6lo transcendiendo lo objetivo se nos abre la
transcendencia: no es que esto nos aporte nuevos conocimientos, sino un nue
vo modo de conocer.

Asi "die Jelt im Ganzen wird nicht Gegenstand fir uns. Jeder Gegenstand
ist in der Welt, keiner die #elt" (35). Frente al mundo es menester cons-
tatar su Ungeschlossenheit y su Bodenlosigkeit y con ello la disponibilidac
para escuchar incesantemente los modos del ser mundano, el resultado en el
curso histérico de la vida no ceerada todavia. Con tal disponibilidad vien
ligadas, primero "iie Vergewisserung der absoluten Tramszendenz Gottes zur
/elt: der deus absconditus riickt fern, wenn ich ihn begrecifen méchte, ist
unberecnenbar nah in der absoluten Geschihctlichkeit einer je einmaligen St

tuation” (36); en segundo lugar, "die =rfahrung der Welt als Sprache Gotte

das 4Jeltsein ist nicht an sich, sondern in ihm geschiet in bleibender V-
deutigkeit die Sprache Gottes, die nur im verschwindenden AugenblloK ;
\

%mdm fafgjggtgnz eindeutig werden kann" (ib.).
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En esa fe nuestro ser en el tiempo es encuentro de existencia y transcen
dencia, de lo eterno creado y donado y de lo eterno en si. "In der Jelt trifft
sich, was ewig ist und zeitlich erschieint" (36). Es importante esta conexién
con el mundo, pues fuera de él no cabe cmnocimiento ni de Dios ni de la exis-
tencia. "Weélterforschung ist der einzige Weg unseres TZrkennens, Weltverwirkli-
chung der einzige Weg existentieller Verworklichung. In der Weltlosigkeit ver-
lieren wir zugleich uns selbst" (36).

3) El Occidente y las religiones no cristianas (2)

E1l hecho cada vez mds intenso del encuentro de distintas religiones plan-
tea una serie de graves cuestioness: ;se dan muchas verdades o una sola? Si
una sola, sson las demds formas de religidén errores diabdlicos? ;0 se da la
verdad en todas las religiones bajo formas distintas? Y ya en el orden de
propagacién de la propria fe, jhabrd que verla como la uUnica con derecho a
predicarse, en cuanto revelada por Dios? ;Podréd usarse en favor de ella la
fuerza? De hecho en este campo se ha recurrido continuamente a la violencia,
incluso entre los cristianos, a pesar del sermén de la montafia. Con todo Jas-
pers reconoce el gran esfuerzo de los misioneros jesuitas en China por aden-
trarse en la cultura y religién china para poder presentar un cristianismo

no helénico sino verdaderamente chino.

Para Jaspers, como ya vimos antes, sélo un grupo de religiones, el fundado
en la inspiracién biblica se sefiala por su exclusivismo religioso, precisa-
mente por estimar que en ellas se realiza la revelacién definitiva de Dios.
La diferencia fundamental bajo este punto de vista no es entre religiones
cristianas y no cristianas, sino entre el de religiones exclusivistas y las

demds religiones.

E1l budismo, por ejemplo, no emplea la fuerza en su propagacidén, ni b sca
una unidad externa y cogente en forma de iglesia. Los occidentales no han po-
dido ser tolerantes, en parte por la tremenda seriedad que se introduce en
lo religioso, cuando se lo considera como una revelacidén de Dios. =1 cristia-
nismo por su exigencia de exclusividad ha olvidado frecuentemente el manda-
miento principal de su doctrina y asi ha ocasionado el escédndalo de otros
pueblos por el absimo entre lo que ensefia y lo que los pueblos cristianos
practican. Un Lutero, por ejemplo, tiene frases terribles contra los judios.
Tanto que Jaspers escribe: '"+Was ilitler getan, hat Luther geraten,mit Ausnah-

me der direkten Totung durch Gaskammern" (NR,162).

Dentro del mundo cristiano se da este constmste: "die tddliche Feindschaft

(3) K. Jaspers, Die Nichtchristlichen Religionen und das Abendland, recosido
en K. Jaspers, Philosophie und Welt, Piper, Miinchen, 1958, 404 pp. Se

trata de una conferencia radiada en 1954.
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aus dem Ausschliesslichkeitsanspruch un die liebende Zugewandtreit zu allem,
was Menschenanlitz tragt. Vielleicht hat die Aufgrschlossenheit des Abendlandes
ihre Kraft infolge der stindiger notwendigen Uberwindung des anderen Moments'
(NR, 163). Desde que el espiritu de tolerancia se ha impuesto en el Occidente
ya no se intenta introducir por la fuerza la propria fe, entre otros motivos
porque ya las religiones no cuentan con estados tras ellas; pero, por otro la-
do, se deja traslucir como un cierto desprecio de las otras religiones y de los
otros pueblos, a los que se considera inferiores para entender las r ligiones

occidentales. Lo cual biene a ser una nueva forma de intolerancia espiritual.

Cierto que desde el siglo XIX se ha hecho un esfuerzo serio para conocer y
apreciar las religiones de toda la tierra y de todas las épocas. De ahi ha naci-
do como ciencia la historia de las religiones. Pero Jaspers insiste conforme a
las ideas expuestas antes: "Das noch so griindliche Jissen von einer Religion
bleibt in Zusseren; das noch so eindringende Verstehen bedeutet noch nicht ein
inneres Dabeisein. Es ist ein Sprung zwischen allem verstehenden sissen und dem
wirklichen Glauben, in dem ein Mensch identisch wiked mit seinem Glauben. Auch
wenn wir alle Religionen kennen, brauchen wir selber noch nicht den geringsten
Glauben zu haben. Jenn wir glauben, d.h. aus unbedingten _rnst das Leben flinren,
dann est das Moglich, ohne von den Religionen der lMenschheit zu wissen"(ib.1l64).
Al convertir la religidén en un estudio cientifico se ha pretendido el reunir de
todas ellas sus elementos de verdad para construir una sola, a pesar de sus apa-
riencias distintas. De ahi los grandes congresos religiosos del siglo XIX, (por
ejemplo el de Cicago de 1893 en el que tanto se hizo notar el swami Vivekanan-
da). "Dabei aber zeigte sich, dass dieses zine, ausgesprochen, eine leere Abs-
traktion war. Der Charakter des wirklichen Glaubens ging dabei verloren."(165).
Jay posiciones vitales en el hombre que no pueden simultaneamse, aunque no deban

por ello convertirse en actitudes combativas.

Jaspers no cree en esa sdlucidén de una especie de esperanto religioso. No es
esa la via para una inteligencia universal de todas las religiones ni para una
verdadera tolerancia. "Am Ende konnte das Allverstehen und das grunds&atzlich
universale Anerkennen zu einer Aufldsung allen Glaubens werden. wWer jene Ab-
straktion als die eine allen Religionen gemeisame iJahrheit glauben wollte, d.h.
die Allgemeinheiten, iiber die sich alle einigten, musste merken, dass er nichts
glaubte. Das Allvestehen ist eine wunderbare meschliche .idglichkeit nur dann,
wenn der Verstehende selber glauben existiert. Das aber gelingt nur aus den
durzeln der je eigenen Uberlieferung" (ib.). Otra vez aparecen aqui las ideas
desarrolladas en el segundo apartado, al hablar de la fe filosdéfica: la fe es
un acto tan vital y tan hondo, tan personal y &an radical que no puede vivirse
en toda su plenitud sino desde la primera tradicién en la que uno ha ido estruc-

turando su persona.

La tolerancia y la comunicacién serdn posibles si se tiene en cuenta que la
verdad de la fe no ©s una verdad cientifica, que todos deben eeconocer como

tal, precisamente porque es condicionada. ¢s una verdad,la de la fe,incon- __—
SRl
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dicionada, que el hombre creyéndola vive y se realiza, y para la que, por tanto,
no cabe una expresidén absolutamente vdlida para todos. "Die unbedingte Jahrheit
ist geschichtlich, weil wir als mogliche Z3xistenz sclechthin geschichtlich sind.
Die Erscheinung dieser Geschichtlichkeiten in historisch feststellbaren Aussagen
und in den anderen ARusserlichkeiten ist nur fir den darin Lebenden unendlich er-
fullt, weil die BEwigkeit hier in der Zeit, unvertretbar und einmalig, gegenwir-
tig wird. Fir den nur Verstehenden abcr bleibt die srscheinung als blosse Mdglichn-
keit historisch relativ" (NR,165-166). S6lo si se tiene en cuenta esto,podrédn
salvarse los dos extremos: el delf fanatismo exclusivista y el del universalismo

vacio y abstracto.

Al contrario el reconocimiento de esta dualidad entre lo que es la verdad in-
condicionada alcanzada por nuestra fe y lo que son sus expresiones racionales
nos poestard una auténtica posibilidad de comunicacién y de enriquecimiento. 51
contrastar nuestras expresiones, siempre imperfectas, con las de otros tipos de
fe, fundamentados cada uno en el amor a los otros y en el profundo eespeto al
fondo de su fe no puede sino enriquecernos. "Der liebende Blick auf die fremde
Geschichtlichkeit vermag uns herauszureissen aus der Enge, an den Tag zu brin-

gen, was aus der Tiefe des eigenen Grundes gefordert ist" (ibs5166) <

iCudles son los contenidos en los que puede expresarse lo difernciativo de
las religiones biblicas en relacidén con las otras religiones? Jsspers presenta
siete con sus correspondientes posibles desvios:

1) Sélo hay un Bios: "Keine anderen Gotter neben Gott, das ist der metaphy-
sische Grund fiir den Ernst des Einen in der Welt" (PhG,38). El desvio estd en
convertir a este Dios uno en algo abstracto y vacio.

2) Transcendencia de Dios creador: desaparecer el mundo de la magia y de lo
demoniaco. =1 Dios inefable sostiene el mundo y nuestra libertad en dependencia
con £l. "Der lMensc:n als Einzelner in seiner Zxistenz gewin:.t seine Freiheit in
der Welt als s-in Geschaffensein von Gott;er ist in seiner Bindung an den trans-
zendenten Gott und nur durch diese unabhingig gegeniiber aller /elt"(ib.). E1
desvio estd en separarlo de tal suerte del mundo, que anulemos el mundo y con
ello a Dios.

3) Encuentro del hombre con Dios: Dios tiene un aspecto personal, es la perso-
na a la que el hombre se vuelve. Hay un impulso hacia Dios, a escucharle, a ir
al encuentro personal. Ahi radica la oracidén que culmina y se prufica en la ala-
banza, accién de gracias y oonfianza. Su desvio estd en hacer de este encuentro
una cuestién de egoismo.

4) Mandamientos de Dios: En los diez mandamientos se nos dan diez verdades
fundamentales. "Der Unterschied von Gut und Bose wird in der Absolutheft des
Entweder Oder erfasst"(ib.) Desde los profetas aparece el mandamiento del amor
a los otros. Su desvio estd en convertirlos en pululante Juridicismo, como el
peligro del encuentro con Dios estd en creese sabedores ciertos de su voluntad,
lo cual da cauce a todos los fanatismos.

5) Conciencia de la historicidad: "Nicht die Zerstreutheit und Zufillig-—

keit des Endlosen, sondern die von Gott getragene Gegenwartigkeit gibt dem
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Leben sein ganzes Gewicht" (PhG,39). Saber que en nuestro aqui y ahora se incar-
"dina el mundo como un todo y la eternidad. 1 desvio estd en creer que podemos
disponer de toda la historia del mundo, sabiendo lo que va a ocurrir o diri één-
dola ac.ivamente, o adpptar una actitud estética, que renuye la seriedad de la
existencia.

6) 51 sufxrmiento: ZE1 dolor llega a ser camino para Dios. "Die bilbische Re-
ligion lebt ohne tragisches Bewusstsein oder in Uberwundener Tragik" (ib.,39).
Su desvio estd en hacer del suffrimiento algo masoquistica o sadista, o aun una
especie de makgia.

7) Apertura a la insolubilidad: La certeza de la fe no se sostiene con 1lo
externo, sino que aboca a atreverse con lo insoluble, hasta llegar a la lucha
por Dios contra Dios o a la desesperacidén de la nada. Su desvio llegar a la de

sesperacidén o al nihilismo en la exaltacidén de la negatividad.

II. EL PENSAMIENTO D& RAHNER SOBRE RELIGIONZS NO CRISTIANAS

Supuesto que Rahner hace incidir sobre sus explicitas reflexiones ante el
tema de las religiones no cristianas sus puntos de vista teoldgicos que dicen
relacidén directa con el punto discutido, podemos circunscribirnos a esas refle-

xiones explicitas (3).

Inicia Rahner su reflexidén con el concepto de un catolicismo abierto: estamos

ante el hecho de que frente al catolicismo seax dan otras actitudes religiosas,
y ante la tarea de llegar a entender la existencia de esas actitudes distintas
desde un punto de vista teoldgico, que dé razdén de su realidad y de la realidad
propria que representam el cristianismo. s, si se quiere, un caso mds agudo
del problema general de las relaciones del catolicismo con las demds fuerzas

que son distintas de é1l.

4s cierto que hoy se propende a una irreligiosidad y a un rechazo de la mis-
teriosidad de la vida, frente a la cual toda afirmacidén religiosa es ya un posi-
tivo valor. Pero, por otra parte, una de las fuentes de esa irreligiosidad es
la presencia de miltiples religiones opuestas. Y, sobre todo para el cristianis-
mo que se presenta a si mismo tan absolutamente como la religidén, como la reve-
lacidén de Dios definitivamente iudnica, el hecho del pluralismo religioso viene
a ser su mayor escadndalo. Un escdndalo que ya no es cuestidén remota sino desa-
fio concreto a la propria conviccidn religiosa, al aparecer la propria religién

como una mds entre otras muy efectivas religiones.

Ante esta cuestién Rahner pretende dar algunos fundamentos para una interpre-
tacién dogmdtica catélica del hecho del pluralismo religioso. Una interpretacidn
dogmdtica y no de un historiador de las religiones. Rahner plantea esta interpre-

tacidén en cuatro tesis.

Tesis primera: El cristianismo se entiende a si mismo como una religidén abso-

luta, destinada a todos los hombres, gque no puede reconocer junto a si ninguna

/\\\(.\\;wu’.' N
335 K.Rahner, Das Christentum und die Nichtchristliche Religionen, pp.l36- (> "A\\\
158 del t. ¥V de Sc riften zur Theologie,@insiedeln. drich.1962 8 Lo

otra que pueda ser igualmente vdalida.
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La razdén de esta actitud en el cristianismo es clara. 1 cristianismo entiend=
que la religidén dltimamente no es una relacién del hombre con Dios establecida
por el hombre como una objetivacién de su saber o de su experiencia profunda,
sino una accién de Dios, la autorevelacidén y la autopammticipacién de Dios al
hombre, la relacién de Dios con el hombre fundada y sostenida por J1. 4s ain
concibe esta relacidén como unica, puesto que la funda en la encarnacién, muerte
¥y resurreccidén de la Palabra encarnada de Dios, de modo que el cristianismo mo
es sino la objetivacidén de esa relacién, la Unica querida por Dios. s la perma-

nente presencia histérica de esa relacidén que liga al hombre con Dios.

Pero esta tesis debe matizarse: el cristianismo tiene su prehistoria y en su
eixgencia de absolutez tiene asimismo su gradacidén. Tiene unz cardcter histérico.
"Es war wenigstens in seiner geschichtlichegreifbaren, kirchlich-soziologischen
Verfassung, in dem reflexen Zusichselbstgekommensein des lelishandelns Gottes in
Christus und auf ihn hin nicht schon immer und uberall der ‘delisweg der Menschen"
(140). Pero ademds tiene un cardcter histérico en su modo de acercarse a los hom-
bres, en cuanto a su apsecto de ser obligatoria para todos ellos. La exigencia
de la aceptacidén del cristianismo no es para todos los hombres existencialmente
la misma, aunque objetivamente la cesacién de la religidén mosaica y de las demés

religiones se realice en el tiempo apostdélico.

Suele decirse entonces que desde ese tiempo y la aceptacién o culpable rechazo
del cristianismo no se da sino la distancia posible y necesaria entre la promul-
gacidén de la ley y el conocimiento fdctico de la misma. No es ésta la concepcién
de Rahner. Segin él, el comienzo del cristianismo dentro de un dmbito cultural e
histérico se da sélo cuando el cristianismo se convierte émnéro de ese dmbito

en una magnitud real, en un momento efectivamente histdérico de esa cultura.

Zsto trae sus graves consecuencias. No seria obligatorio el bautismo de los
infantes, como no lo era antes de Pentecostés, para alcanzar la salvacidn sobre -
natural. 5s un nuevo punto de vista para evitar las conversiones inmaduras, pa-

ra la cuestidén de la justificacién e importancia de un misionar indirecto...

Ya Sudrez respecto de los judios reconoce este caracter histérico de la pro-
mulgacién y obbigacién de la religidn cristiana y no sélo de su divulgacidén y co
nocimiento. Vista la redlidad histdrica después de dos mil afios de cristianismo
Yy considerado lo que es el ser histérico del nombre, queda por lo menos abierta
la legitimidad de la solucidén aqui propuesta y su utilizacidén préctica. Objeti-
vamente el cristianismo es la religién dnica, pero queda abierta la cuestién de
cudndo,aun objetivamente considerado el problema, obliga la exigencia de la re-

ligién cristiana para una determinada cultura.

Hay que mantener vigorosamente que lo religioso y la necesidad de salvacidén
es una magnitud histdérica, de modo que en concreto a la esencia de la religidén
pertenece una constitucidn ﬁgﬁiiﬁxxu. S6lo se tiene plenamente una religidn,
cuando se la tiene socialmente, y por tanto la religidén debe presentdrsele al

cue se le obliga a aceptarla como una forma social.

é’.\s a '“«Q\ |
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Lo decisivo, por tanto, en el concepto de gentilidad es su falta de encuentro
suficiente con el cristianismo, al no haber logrado convertirse éste en una pre-
sencia histérica, cultural y socialmente efectiva dentro de un pueblo. Pero tam-
poco puede olvidarse que cada vez mds la historia universal va haciéndose una,
por cuanto cada cultura va convietiéndose en momento intrinseco de las demds. As{i

el didlogo entre diversas religiones va haciéndose no sélo posible sino necesario.

Tesis segunda: Hasta el momento en que el evangelio entra en la situacién his-
térica de un hombre determin:do, una religidén no cristiana contiene elementos na-
turales de un conocimiento de Dios, sino también momentos sobrenaturales prove-
nientes de la gracia, que Dios da a los hombres por razén de Cristo. For lo tan

to esa religidén puede ser considerada en esas condiciones como relggidén legitima.

La primera parte de la tesis afirma que en las religiones no cristianas pueden
aceptarse a priori momentos de gracia sobrenatural. Esto no niega que tales re-
ligiones contengan errores y depravaciones, ni que una parte de la misién del
cristianismo sea decir a los pueblos cudles son esos errores y depravaciones re-
ligiosos. Para Emm insinuarlo basta atender al tema del pagano que es acepto a
Dios en el AT, y a las palabras de Pablo a sus oyentes del Aredpago. Pero la ba-
se fundamental de esta doctrina es la voluntad salvifica de Dios, que si no nos
asegura la salvacién individual de cada hombre, si nos confirma su voluntad sal-
vifica respecto de todos los hombres. Y esta salvacidén es la salvacidén de Cristo,
la salvacidén de la gracia deificante del hombre, una salvacidén destinada a todos
los hombres, aun gxizi a los que quizd vivieron un milldén de afios antes de Cris-
to. Si Dios quéeepe la salvacidén sobrenatural de todos los hombres, y si esta sal-
vacién es fundamentalmente no el resultado de un comportamiento moral sino la
participacién de una gracia divina, hay que concluir que todo hombre estd puesto
en inmediata relacidén con esta sobrenatural gracia deificante. Anora bien, no
puede pensarse que fuera del oficial y publico cristianismo todos los hombres re-
chazan ese ofrecimiento de la gracia como castigo a su comportamiento delibera-
damente inmoral, y menos aun que por ese mismo comportamiento se han hecho in-
dignos aun del ofrecimiento de esa gracia: naturaleza y gracia no pudden consi-
derarse como dos magnitudes que se suceden temporalmente.

No puede pensarse que la encarnacién de Cristo no haya cambiado el curso de
los acontecimientos religiosos, en el sentido de que la mayoria de la humanidad
quede fuera o contra su oferta de salvacidén. "Christus und sein Heil ist nicat
einfach eine von zwei Moglichkeiten, die der Freiheit des Menschen zum Auswahl
angeboten sind, sondern die Tat Gottes, die die falsche Wahl des enschen iiber-
holend aufsprengt und erldst. In Christus gibt Gott nicht nur die Mdglichkeit
des Heiles,das doch selber von llenschen gewirkt werden miisste, sondern das tat-
séchliche Heil selbst, sosehr es die -eben von Gott geschenkte- richtige =nt-
scheidung der menschlichen Freiheit einschliesst" (ib.,146).

Rahner no acude a probar esto mostrando la situacidén empirica del mundo,
sino colocéndose en una linea que tiene alguna similitud con la adoptada por
Jaspers: lo tedrico y lo ritual son siempre expresiones muy inadecuadas de Aoy |
que el hombre realiza existencialmente en el dmbito delimxkxxxm bien y del .§Num"1

RN
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ma}i la transcedencia del hombre mExumaxyx¥xxmimmm puede realizarse vna y la mis-
ma bajo las mds variadas formas y nombres; el hombre que pretende actuar religio-
samente se sirbe,cuando actia reflejamente,de las formas que le ofrece institu-
cionalmente su religién, y las omite cuando actia sin esa reflexién; la diferen-
cia que puede darse entre lo objetivamente malo y lo subjetivamente pecaminoso...
Todos estos puntos de vista nos permiten concluir: "dort wo und insofern im Leben
des einzelnen Menschen eine sittliche Entscheidung vollzogen wird...., ist diese
sittliche Entscheidung so denkbar, dass sie auch den Begriff des ubernatiirlich
erhohten, glaubenden und so hellshaften Aktes verwirklicht und faktisch also mehr
als bloss 'naturliche Sittlichkeit' ist" (ib.,147). Y esto, como se ha dicho, see:
cualesquiera las apariencias, siempre que pensemos seriamente lo gque es la volun-

tad salvifica de Dios que nos dié a su Hijo precisamente cuando éramos pecadores.

La segunda parte de esta tesis afirma que estas religiones en la providencia
salvifica de Dios pueden tener un sentido positivo, aunque en distinto grado.

Son, por tanto, legitimas, es decir, son religiones institucionales, cuya utili-
zacidn por un determinado tiempo son en conjunto un medio positivo para relacio-
narse correctamente con Dios y consecuentemente Dios cuenta con ellas para que
ciertos grupos de hombres alcancen la salvacidn sobrenatural.

.ue tales religiones puedan darse lo muestra un andlisis del Antiguo Testamen-
to: en la religidén israelitica tenia que darse individualmente la decisidn entre
lo que era en ella querido por Dios y lo que era elementox humano o mds aidn des-
viado. La razdén es que en el AT no se da una instancia oficial garantizada por
Dios para discernir autoritativamente 283 es lo querido por Dios y qué no lo es.
Estaban los profetas, pero los profetas no eran ninguna institucidén duradera; es-
taban la institucidén de la monarquia y del sacerdocio oficiales, pero no eran ga-
rantia definitiva de lo religioso, antes al contrario positivo desvio; estaba la
escritura inspirada, pero el canon del AT sdlo se conoce con seguridad desde el
Nuevo. Y, sin embargo, no puede dudarse que la religidén israelitica era para a-
quel tiempo y para aquel pueblo la legitima. Por tanto, no pertenece al concepto
de una religidén legitima el que se vea libre de errores y depravaciones, o el que
posea una instancia oficial garantizada por Dios, para determinar qué es lo queri-
do por Bl en 1 orden religioso. No puede, pues, ponerse a una religidén ante el
dilema de corresponder absolutamente con la voluntad divina o de ser una mera ins-
titucidén humana. 51 hombre estd bajo el influjo de la gracia, y este influjo se
objetiva precisamente alli donde el hombre se relaciona con el Absoluto, es decir,
en su religidén. Teoréticamente podrd decirse que cuando un error grabe pertenece
a la esencia de una determinada religidén, ésta ya no puede ser legitima ni querida
por Dios; pero ni en ellas se da una instancia oficial, quizéd con excepcidn del
Islam, que pueda dictaminar oficialmente que ese error pertenece a la esencia de
esa religidén; ni es claro que los practicantes de esa religién se adhieran en
sus actos religiosos a ese error grave. 2l que reflexiona cudn fdcilmente en un
acto concreto, originariamente religioso su honda intencidn se dirige siempre al

dnico Absoluto, se dard cuenta como ni siquiera el politefsmo es necesariamente

un impedimento absooluto para la realizacidén de actos auténticamente religiqﬁg;m§\
/‘,«"' ) A \

sos referidos al verdadero Dios. De hecho las prdcticas religiosas de los (°
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visaos israelitas quizd en su explicacién no vayan mds alld del henotefsmo.

Hay otro tipo de razones para sostener la 2g@gitimidad de las religiones no
cristianas: cada hombre debe tener la posibilidad en su vida de una auténtica y
salvifica relacién con Dios, sea cual fuere su situacidén histérica y cultural.
Ahora bien, considerada la naturaleza social del hombre, sobre todo en los esta-
mentos m&s primitivos de la humanidad, esa posibilidad no se le puede dar al hom-
bre eficazmente en una religiosidad puramente individual e interior, sino dentro
de la religidén que le circunda. Si para alcanzar la salvacién el hombre debe ser
de una u otra forma un homo religiosus, es claro que lo tendrd que ser dentro de
lo que es la religidén para él, lo cual serd la religién en que é1 ha vivido, aun-
que en ella ponga su acento particular. "Die Eingebettetheit der individuellen
Religionsiibung in eine gesellschaftiliche, religidose Ordnung gehort zu den Wesens-
ziigen wahrer, konkreter Religion"(ib.,151). La religién no puede reducrise a lo
puramente interior, a una religidn transcedental sin una captabilidad categorial.
Al concepto de religién legitima no pertenece, como ya se ha dicho, el verse li-
bre de errores y depravaciones, y si es la voluntad de Dios que el hombre se sal-
ve en su concreta religidén, en la gue de un modo dificilmente discernible se da
lo querido por Dios y lo sélamente permitido por £Zl. Lo mismo vale, y sirve de
confirmacién, de la ley natural: es el pueblo el portador de lo gue es la ley na-
tural, y sus desviaciones pueden irse corrigiendo por los individuos precisamen-
te desde dentro de ese modo concreto en el que Dios le ha introducido a él,= al
reformador individual, en la ley natural. "Im Ganzem ist also die Sittlichkeit
eines Volkes und einer Zeit (bei aller Korrigierbarkeit und -notwendigkeit) die
legitime und konkrete Form des gdottlichen Gesetzes, so dass erst im NT allein die
Institution fiir die Garantie der Reinheit dieser Erscheinungsform (mit den ndti-
gen Vorbehalten) ein Moment an dieser irscheinung selbst wird und nicht friher"
(ib.,152). Si todo hombre es perseguido por la gracia, y si esta gracia tiene
su repercusién consciente, aunque no reflejamente como tal, las religiones no
cristianas tienen que tener huellas de esta gracia. Las religiones no cristianas
poseen momentos sobrenaturales y en su prdctica puede el hombre precristiano al-
canzar al gracia de Dios.

Puede hablarse en este sentido de 'religiones precristianas, aunque inmediata-
mente la propriamente precristiana es la religidén del Antiguo Testamento. Por eso
se ha dicho antes que no todas las religiones no cristianas son en el mismo grado

legitimas y queridas por Dios para la salvacién sobrenatural de sus fieles.

Tesis tercera: Como consecuencia de la tesis anterior, debe dccirse que los
que vivien fuera de la religidén no cristiana no deben tenerse como no cristianos
simpliciter sino mds bier como cristianos endénimos. Seria falso ver al pagano co-
mo a un hombre que no ha experimzntado nunca la gracia de Dios. Pero si la ha ex-
perimentado, y si la ha azepiadm abrazado,en la aceptacidén de lo incalculable y
de la apeetura a lo infinito de su existencia moribunda, como la definitiva e
irrenunciable entelequia de su propria exis encia, entonces, antes adin de que
misionariamente haya oido la palabra revelada, se le ha dado a é1 la revelacid-

"+eil diese Gnade als apriorischer Horizont aller seiner geistigen Vollziige B
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qyd; nicht gegensténdlich gewusst, aber subjektiv mitbewu:st ist"(ib.,155). Para
él el anuncio de la revelacidn no es entonces la comunicacién de lo absolutamente
desconocido, sino la expresidn objetivada y conceptual de lo que en la profundi-
dad de su ser ha realizado ya o ha poddo readizar. <s un hombre alcanzado ya por
la gracia, un hombre de fe implicita, al que no puede considerdrsele como un tefs-
ta anénimo sino como un cristiano anénimo. El1 paso no es de un hombre absoluta-
merte abandonado de Dios sino de un cristiano andénimo a un cristiano que puede
objetivar y dar cuerpo social a lo que en lo profundo de su corazén ya acaecia.
Naturalmente que este expreseo volver sobre si de su cristianismo andnimo es
un momento del realizarse de ese mismo cristianismo, una fase esencial de su de-
sarrollo, Este reflejo solver sobre si es exigido 1) por la estructura encarna-
toria y social de la gracia y del cristianismo, ¥y 2) porque esta refleja posesién

de si mismo ofrece al cristianor las médximas oportunidades para su salvacién.

Tesis cuarta: Si la tesis anterior es cierta y si no puede preverse que vaya
a desaparecer el pluralismo religioso, la iglesia debe considerarse no como la
comunidad exclusiva de los pretendientes de la salvacidén, sino mds bien como el
grupo de choque histdricamente captable, como la expresidén histérica y socialmen-
te constitufida, de lo que el cristiano espera que se de como escondida realidad
también fuera del cristianismo. La contradiccidén al cristianismo es algo que Cris-
to anuncidé a su Iglesia, y que ahora se exacerba en el sentido de que entramos
en una unidad pianetaria, donde concepcidénes absolutamente distintas y aun opues-
tas estdn en permanente relacidn con el cristianismo. Pero si consideramos que
Dios puede vencer con su gracia aun alli donde la iglesia no puede vencaer, en-
tonces no consideraremos a la iglesia como un momento dialéctico en una historia
hostil, sino que a los contradictores de la iglesia se los verd como los que to-_
davia no han llegado a conocer lo que ppnpriamente son o pueden ser, aungue lo
contradigan en la superificie de su ser; son mds bien los cristiancs anénimos, de"
modo que la iglesia es la comunidad de los gue expresamente pueden confesar, lo
que ellos y los otros esperan ser. Parecerd a los no cristianos que esta es una
actitud arrogante de los cristianos, p ro se trata de una arrogancia a la que el
cristiano no puede renunciar, pues es la expresidn mds profunda de su humildad
ante Dios. Hdumildad suya y humildad de la iglesia, que hace a Dios mds grande
Jue los hombres y mds grande que la iglesia. La Iglesia debe salir al encuentro
de los no cristianos con las palabras de Pablo: "os anuncio al que adorais sin
conocerlo" (Hechos,17,23).

Desde estas consideraciones surge la actitud tolerante y humilde, y, sin em-

bargo, inexorable del cristiano frente a las religiones no cristianas.

Otras tesis de Rahner habria que tocar aqui para completar el tema: la perte-
nencia a la Iglesia, la conciencia de la gracia, las alternativas del cristianis-
mo actual, piedad personal y picdad sacramental, el problema de las conversiones..
ero con lo aqui expuesto el tema gqueda lo suficientemente balizado para conside-
rarlo como una unidad, a la que se le da una respuesta también unitaria. Con ella
puede uno acercarse a la problemdtica fundamental de las religiones no cristi

vista desde la teologia catdlica y asimismo a la problemdtica y a los punt
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%gh textos estudiados son los siguientes:

¥ K.

Ke

Jaspers, Der philosophische Glaube, Fischer Blicherei, 1958, p. 152

Jaspers, Die Nichtchristliche Religionen und das Abendland (conferencia
recogida en el tomo 'Philosophie und Welt', lMiinchen, Piper, 1958
404 p.

XK. Rahner, Das Christentum und die Nichtchristliche Religionen, pp.136-158

I. EL

1)

del tomo V de Schriften zur Theologie, Zurich, Sinsiedeln, 1962.

PENSAMIENTO DE JASPERS SOBRE RELIGIONZS NO CRISTIANAS

Filosofia y Religidn:

a) Mutuas oposiciones entre filosofia y religidn.
b) Filosofia y religién ante las ideas de Dios, plegaria y revelacidn.

c) Criticas de la filosofia a la religién y sus respuestas.

d) La filosofia ante la exigencia de exclusividad de las religiones bi-
blicas.

e) Aportacién de la religidén biblica a la filosofia.
f) Modo de aprovecharse filoséficamente de tales aportaciones.
g) Necesidad de la religidén biblica para la filosofia.

¥¥x2) La fe filoséfica:

3)

II. €L
1)

2)

3)

a) Conocer y creer, Galileo y Giordano Bruno.
b) La fe como unidad de lo subjetivo y objetivo.
c) La fe como immediatez.

d) La fe y das Umgreifende:
-das Umgreifende y la existencia,
-polaridad del Umgreifende.

e) Fe, existencia y transcedencia: dialéctica.

f) Objetos y contenidos capitales de la fe:
-Zxiste Dios,
-se da una exigencia incondicionada,
-la realidad del mundo es algo umbrdtil entre la existencia y Dios.

=21 Occidente y las religiones no cristianas:

a) La pluralidad de las religiones y el problema de la tolerancia.
b) El camino verdadero de la tolerancia y la comunicacién.

c) Los contenidos diferenciativos de las religiones biblicas.

PENSAMI 3NTO DE RAHNER SOBRE RZLIGION:S NO CRISTIANAS

1 punto de partida y la posicidén de Rahner ante el problema.

Cuatro tesis fundamentales:

a) Fl sentido del cardcter absoluto de la religidén cristiana.

b) Legimimidad y sobrenaturalidad de las religiones no cristianas.

c) Los fieles de las religiones no cristinas como cristianos andnimos.
d) Interpretacidén de la Iglesia catdlica a la luz de estas tesis.

Alusidén a otras teorias de Rahner que completan el tema.
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