LOS POBRES, LUGAR TEOLOGICO BW AMERICA LATINA

Aunque mantengo el titulo que se me ha pedido porque "América Lati-
na" cuando se habla de estos problemas teoldgico-politicos en contex-
tos como el de este @Bngreso sobre "Teologia ¥ Pobreza" es mas una
categoria conceptual que una realidad empiricamente histdérica, quisie-
ra indicar que la concrecidn para mi de América Latina es la actual
situacion historica de E1 Salvador, Guatemala, Honduras, Nicaragua y
otros paises o situaciones semejantes que se les puedan comparar. For-
que es en esos paises y en esas situaciones donde los "pobres"”, tal
como van a ser definidos mas tarde,cobran concrecidn. Dicho en otros
términos, esos paises y su situacion realizan y verifican bien eso
que en relacion con los pobres se entkende que es América Latina como
lugar teoldgico.

Lo que va a decirse a continuacidn no es sino la reflexidn creyen-
te sobre una realidad vivida. Lo primario es la realidad, en la que
el Esp’ritu de Cristo, qe &s el Espiritu de JesGs, se va haciendo car-
ne, se va haciendo historia. Y esa realidad es vista en un segundo mo-
mento desde aquella fe en el Jesus histdrico muerto por nuestros peca-
dos -manteniendo en la expresion el que nuestros pecados le %han dado
muerte y a la vez el que su muerte nos va liberando de nuestros peca
dos en la liberacidon del pecado del mundo-, que se nos ha dado en la
Iglesia, en la conservacidn que la Iglesia ha hecho y hace, a veces
contra su gusto y su voluntad, mie la palabra de Dios.

De aqui se sigue, por lo pronto, que no vamos m teorizar en abstrac-
to sobre quiiénes son los pobres de los que habla Jies@is o sobre qué ti-
po de pobreza es aquella a la que se refiere el evangelio, la buena
nueva a los pobres., La encarnacidn histdrica de los pobres evangéli-
cos y de la pobreza evangélica es un hecho primario en nuestra reali-
dad concreta y sabemos que lo son porque e€llos nos salvan y no sSe nos
ha ®dado otro nombre en el que podamos ser salvos que el de JesGs. Lo
que pasa es que no es un hecho merddiano, como no lo fue tampoco el
hecho de Jests pobre y de la pobreza de Jesis, Por eso necesitamos vol-
ver una y otra vez al Jespex originario y fundante para que estos po-
bres que son su continuacidén y seguimiento, sean plenaria y lGcidamen-
te los pobres de Jesus. De ahi que nuestro método sea ir Xde la reali-‘
dad viva a la revelacidn de Jesis y de la revelacidn de Jesus a la f
viva realidad.

Y, sin embargo, esta concrecidn no rampe con la universalidad de '
la fe cristiana. Es evidente que el fendmeno de los pobres y de la po-
breza no se da de la misma en cualquier parte del mundo y en cualquier
situacidén social, Esto es asi, aun sin confundir interesadamente a
los pobres evangélicos con cualquier sufriente o doliente. Es claro
que Jesis y la ®fe cristiana tienen palabras de salvacidn para los su-
frientes y los dolientes y, m su vez, es claro que los dolientes y
los sufrientes aportan salvacidon cristiana al mundo o pueden aportar-
la; pero lo hacen en otro contexto y de otra forma que los real y ma-
terialmente pobres, Pues bien, aun sobrepasando esta confusion, aun
queda lugar para decir que es distinto el modo de ser pobre en diver-
sas situaciones y que es distinta la tarea de los pobres en diferentes
circunstancias, Pero estomm no puede convertirse en escapatoria por-
que en esto de los pobres hay también zrados de perfeccion, de modo
cue sbOlo poniendo los ojos en los mas-perfectamente-pobres es como
se puede valorar todo lo que dade de si la pobreza evangelica. (uisié-
ramos mostrar aque esos mas-perfectamente-pobres se dan de modo excep-
cional en situaciones como las que hoy estdn viviendo las mayorias po- !
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pulares en paises y situacinmes como las de E1 Salvador, Guatemala,

y, en otro sentido, Nicaragua. Esto es lo que se quiere afirmar cuan-
do hablamos de los pobres como lugar teoldégico en América Latina, La
explicacidén y comprobacidén de esa frase es lo que van a procurar mos-
trar las siguientes reflexiones. Pero no olvidemos el punto de parti-
da concreto., Vamos a ver cdmo los pobres evangélicos de América Lati-

na estdn siendo lugar teolodgico.

1. ;Quiénes son los pobres en América Latina?

Medellin y Puebla no han tenido grandes dudas sobre el particular.
La verdad es que tampoco las tuvo grandes el Vaticano II. Y es difi-
cil que las tenga quien vive en un ambiente, en el que el dato prima-
rio, aplastante es el de la pobreza. Tampoco es dificil reconocer en
abstracto la importancia que el hecho y el ideal de la pobreza pueden
tener para la vida cristiana. Es impresionante con cuanta tozudez
los grandes reformadores de la Iglesia han vuelto una y otra vez a
la pobreza como exigencia fundamental de la fe cristiana y de la per-
feccidn cristiana. Claro que con igual tozudez se han encontrado pron-
to escapatorias mas o menos #sutiles para espiritualizar las exigen-
cias historicas en lo personal y en lo colectivo de la pobreza mate-
riaks

Y, sin embargo, desde el hecho de los pobres en América Latina
puede decirse que la concepcidn cldsica de los pobres y de la pobre-
za no tocaban apenas aspectos que hoy vemos con claridad. Dos de ellos
me parecen fundamentales:el caracter dialéctico de la pobreza y B su
cardcfied politico. Dicho en sintesis previa: los pobres son pobres
"frente a los Rricos" -caracter dialédtico- y los pobres desempefian
un papel politico decisivo en la salvacidn de la historia. Esto sea
dicho sin olvidar ni por un momento el cardcter estrictamente cristia-
no de la pobreza, morque lo que queremos Sostener aqui es que precisa-
mente la pobreza cristiana debe constituirse en pobreza dialéctica y
en pobreza politica para dar de si todo lo que tiene, mientras que a
su vez la pobreza dialéctica y politica Xtienen que hacerse cristia-
nas para ser realmente afirmadoras y creadoras y no meramente destruc-
toras y negfitivas,

Estd, ante todo, gl gardcter dialéctico de los pobres y de la pobre
za. En nuestra situacion concreta hay pobres "porque" hay ricos; hay
una mayoria de pobres porque hay una minoria de ricos. Lo cual vale
en semejante medida tanto de los distintos grupos sociales dentro de
un pais, como de los distintos paises en el contexto de la geografia
universal, Si todos fuéramos pobres porque los recursos disponibles
fueran escasos, no podria hablarse propiamente de pobres. Ni siquiera
podria hablarse propia y formalmente de pobres, si hubiera unicamen-
te desigualdad; esto ya permitiria hacerlo de alzGn modo, incluso de
algin modo propio, porque seria ininteligible dentro de la fraterni-
dad universal® de 1los hijos de Dios este grado abusivo de inequidad
entre los que tienen todo hasta el despilfarro y los que apenas tie-
nen nada, Este segundo aspecto nos acerca mas al problema real y su
problematismo estda presente de lleno tanto en la bibliaa como en »
la predicacion de los prandes Padres de la Iglesia, Pero hay un ter-
cer aspecto que es todavia mas fundamental, que habra poldido ser amx
estudiado analiattamente por Marx y los marxistas, pero que como he-
cho esta descrito y denunciado abundanetamente por los Profetas y por
los Padres y Doctores de la Iglesia; es el hecho de que los ricos se
han hecho tales desposeyendo a los pobres de lo que era suyo, de su
salario, mie sus Xtierras, de su traba jo, mtc. Es un elemento decisivo
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para entender lo que tiene que #er y esta siendo 1la "respuesta de los
pobres" en lugares teoldgicos y politicos como e1 de América Latina.

Este carActer dialéctico de los pobres reclama dialécticamente a
su contraparte que son los ricos. Si los pobres son los empobrecidos,
1os ricos son los empobrecedores; si los pobres son los desposeldos,
los ricos son los poseedores; si los pobres son los oprimidos y repri-
midos, los ricos son los opresores y los represores, Lo cual quiere
decir de nuevo que si hay gentes con muchoS recursos pero que no son
ni han sido sus padxex antecesores -como bien apuntdllaba un gran Pa
dre de la Iglesia- empobrecedores, desposeedores, opresores ni repre-
sores, no son ricos en el pleno sentido de la palabra, en el sentido
tan severamente condenado por la misma palabra de Dios. Aun entonces
tendrdn problemas espirituales graves, aquellos, por ejemplo, que
tienen que ver con el apego del corazon o con la idolatria del dinero,
pero no aquelpxkm problema estrictamente "mortal" que tiene que ver
con la injusticia y con el dar muerte al hermano.

Vuelvo m repetir que esto no tiene todavia nada de marxismo o de
lucha de clases estrictamente tal. El1 marxismo comienza cuando se da
a este hecho real, cuya interpretacidon cristiana se hace de momento
en términos religioso-morales, una explicacidn analitica a través de
la plusvalia, de la acumulacion original, de las clases sociales. Por
tanto, carece de justificacidn cristiana el acusar a la interpretacitn
dialéctica de la pobreza de estar inficionada por el marxismo, Esta
acusacidén lo que pretende es desvirtuar la pobreza evangéliea. Una co-
sa es que no se haya acentuado en la predicacidn y praxis de la Igle-
sia ese cardcter dialéctica de la pobreza y otra que ese cardcter dia-
léctico hay sido tomado del marxismo; una cosaax es que ese plantea-
miento dialéctico de la pobreza cristiana esté mds cerca de los plan-
teamientos marxistas que de los capitalistas y que, por @fianto, favorez-
ca en parte a aquellos y desfavorezca a éstos y otra muy distinta que
sea un ardid del marxismo, que introduce en la fe cristiana y en su
praxis aspectos que no le son propios. Como decia antes, no seria na-
da dificil mostrar como son plenamente evangélicos y cristianos estes
@88 aspectox de la pobreza, que hemos llamado dialéctico.

Esta, por otro lado, el aspecto politico de los pobres y de la po-
breza, ele cardcter politico de los pobres. No estoy seguro de que
sea tan facil mostrar en las mismas fuentes de la revelacidn este se-
zundo carégter como lo era el primero. lMostrarlo es mds cuestidn de
razon teologica que de lectura biblica. Sin embargo, nos encontramos
al mirar sobre los desposeidos y empobrecidos de América Latina que
su‘pobreza consciente y activamente asumida representa antes y des-
pués de la revolucion una fuerza fundamental de cambio social y un
referente imprescindible para la reestructuracion de la sociedad.

Son los "pobres de la tierra" los que estan impulsando de hecho 1la
lucha por la justicia y por la libertad, la lucha por la liberaciodon
que incluye tanto la libertad como la justicia, en E1 Salvador y en
Guatemala; aquellos que apenas nadie creia que podian ser sujetos ac-
tivos de lucha social y politica, estdn resultando ser no s6lo los
portadores y aguantadores de la lucha -con rios de su propia sangre
dejados en los sufcos de su tierra- sino los orientadores xmkgx obje-
wmm%\tivos de la misma. Y son también los "pobres de la tierra" los que
“jse convierten en el sujeto del futuro revolucionario, cuando se bus-
s,u//can las formas econdmicas y politicas que de verdad les corresponden.
Una revolucion hecha desde los pobres, con ellos y para ellos se con-
vierte asi "escandalosamente" en un nuevo signo fundamental del Reino
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de Dios que se acerca porque estd ya entre nosotros, signo fundamen-
tal de un Reino de Dios que busca y va logrando operativizarse en
la historia. La buena nueva predicada a los pobres como sujetos
primarios de salvacidon se hace mids consonante con esta realidad so-
cial ¥ pooftica, en la que los pobres son también sujetos primarios
de su propia historia y de cada una de las historias nacionales.
Desde el punto de vista politico de la pobreza cristiana y en res-
puesta al caracter dialéctico de la misma nos econtramos con unos
pobres activos y conscientes, que realmente tratan de hacer desapa-
recer la antinomia obligando a los ricos a despojarse de las condi-
ciones materiales de su riqueza empecatada. Esto no es posible sin
una lucha polftica, que las mids de las veces tendrd que ser revolu-
cionaria y que en casos extremos podra ser violenta y armada,

;Quiénes son, entonces, los pobres en América‘Latina?gluiénes son
desde una perspectiva cristiana los pobres en América Latina?

Ante todo los que son "materialmente" pobres. La materialidad de
la pobreza es el elemento real insustituible y consiste no tanto en
carecer incluso de lo indispensable sino en estar desposeido dialéc-
ticamente del fruto de su trabajo y del trabajo mismo asi como del
poder social y polptico por quienes con ese despojo se han enrique-
cido y se han tomado el poder, Esta materialidad real de la pobreza
no puede ser sustituida con ninguna espiritualidad; es condicidn
necesaria de la pobreza evangélica, aunque no es condicion suficien-
te. Se dird que en este sentido hay muchos desposeidos, pir ejemplo,
todos aquellos Rque trabajan por cuenta ajena, todos aquellos que
cuentan poco en el reparto tanto de la riqueza como del poder. Pro-
bablemente es asi. Pero, puesto los ojos en América Latina, lo que
se ve es que el desposeimiento privativo llega hasta limites abso-
lutamente intolerables pues todam al hecho mismo de la vida, que
ni se puede sustentar ni se puede retener, Y se ve, en segundo lu-
gar, aue muchos de 1los que en algin modo son desposeidos en el Bri-
mer Mundo, por ejemplo, las clases proletarias y sus afines, son en
su conjunto parte del sistema desposeedor de los hombres del Tercer
Mundo., Fuera de que su relativa pobreza material puede estar anula-
da por la codicia individualizada de la riqueza.

Pero no basta cristianamente con ser "materialmente" pobres, Hay
xque serlo también "espiritualmente", La espimiftwalidad no es aqui
un sustitutivo de la materialidad sino un coronamiento de la misma.
Seg ricos materialmente y pobres espiritualmente es una contradic-
cidn inasimilable e insuperable desde un punto de vista cristiano,
al menos mientras haya pobres materiales y, al parecer,'wiempre ha-
bra pobres entre vosotros", Esta contradicciodon es, sobre todo, ina-
similable, cuando los pobres no son unos pocos marginados por inca-
pacidades congénitas o por desidia voluntaria, sino que son la ma-
yvoria. Y no olvidemos que tomado el mundo en su conjunto, los pobres
materiales son la inmensa mayoria de la humanidad. De ahi la actua-
Iidad y la Runiversalidad de nuesfiro problema. ;lué es, entonces,
la espiritualidad cristiana de la pobreza?

Ante todo, una toma de conciencia sobre el he cho mismo de la po-
breza material, una toma de conciencia individual y colectiva. La
toma de conciencia pasa por lo pronto a través de lo que la dialée-
tica pobreza-riqueea tiene de injusticia y de insolidaridad, tiene
en definitiva de pecado: la dialéctica riqueza-pobreza no solo ha-
ce imposible la voluntad genérica de Dios sobre los bienes de este
mundo, tan recordada por los Ultimos Papas sino -1lo que es mucho mds
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erave desde un punto de vista cristiano- hace imposible el ideal his
torico del Reino de Dios, anunciado por JesGs y, dentro de ese 1d?a1,
hace especialmente imposible el mandamiento del amor y la confesion
real de la filiacidn consustancial del Hijo asi como la de la frater-
nidad de los hombres, especialmente la de aquellos fue por el bautis-
mo se han hecho miembros de un mismo Cuerpo. Se trata, por tanto, de
elementos sustanciales de la fe cristiana que tienen que ver con la
confesidn de Dios como Padre, con l1la confesidn de Jesias como Hijo y
con la confesidn del Espiiitu Santo como vinculador de ese tnico
Cuerpo que es la Iglesia. Hacen bien los que prdican como elmento
esencial de la Iglesia y de la fe cristiana la comunidn, peroms no
hacen bien esos predicadores, cuando no reconocen que la dialéctica
riqueza-pobreza, ricos-pobresy es en su misma realidad la negacidn
primaria de esa comunidn y uno de los origenes radicales de bodas 1las
divisiones y confrontaciones. Quien no lucha contra ella, no lucha
enf favor de la comunidn; quien no combate eficazmente contra ella
no desea de verdad la comunidn., Estd en lo que San Ignacio de Loyola
llamaria primer o segundo binario al retrasar hasta el juicio final
y la otra vida el rechazo absoluto de los ricos(Mt., 25, 40 ss.) o

al proponer medios que realmente no combaten con eficacia el mal.

Esta toma de conciencia individual y colectiva ha de convertirse
de algln modo en accidn, en praxis., Es el segundo elemento de la es-
piritualidad. Esto requiere, en primer lugar, organizacidn, organiza-
cion popular. No me estoy refiriendo a un tipo determinado de organi-
zgcién popular, porque hablar de esto no compete a una reflexidn teo-
lozica; me refiero al hecho bruto de que los pobres han de organizar-
Se en cuanto pobres para hacer desaparecer ese pecado colectivo y
originante que es la dialéctica riqueza-pobreza. Cabria la evasidn
ind;»idualista BXX®m y/o interiorizante ante ese pecado, pero ese no
seria en principio un camino cristiano. Requiere, en segundo lusar,
una praxis apropiada, mfectiva. No se trata tan sélo de que sea per-
donado el pecado del mundo sino que necesita ser quitado, por mds
aue tanFo el perdon como 1la desaparicion del pecado sean acciones
pEbgresivas y complementarias. Tampoco aqupx hay porqué sefialar cui-
les hayan de ser los modos de esa praxis; en este punto, como tantas
veces recordaba Monseflor Romero, la Igleiia debe ir detrds del pue-
blo, aungue anunciandole futuros utdpicos y sefialdndole tropiezos
del camino.

Hay un tercer elmento en la espiritualizacidn cristina de la pobre-
za material, que consiste en el anuncio historizado de 1los grandes
valores_del Reino de Dios, que no por ser utdpicos y aun tramacenden-
tes, de;an de ser realizables de algln modo en los procesos histori-
cos. Asl tenemos que el Reino de Dios, a pesarx de 1lo que digan los
hombres de 1la Ilustracidén europea, no es sin mis el "reino de 1a 1i-
b?rtad" sino que es mds bien el "reino de 1la Jjusticia y de la frater
pldad", en el que se busca servir mds que ser servido, en el que se
busca el ser el Ultimo de 1los hermanos, en el que se tienem grandes
reservas contra todas las formas de poder. Es un punto en el que aqui
no nodemgs entrar y cuyo tratamiento exigiria resbonder a la presun-
ta.de.cuales son los valores estructurales que la espiritualizacfén
cristiana ﬁe la pobreza y de los pobres aportaria a la construccidn
de una sociedad nueva, en la que no dominara el pecado de 1la riqueza
y de su concupsicencia sino la gracia de la pobreza y de su corres-
pondiente entrega a los demas., <
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Hay, finalmente, un cuarto elemento en la espiritualizagién cristia-
na mids de los pobres que de la pobreza, La espiritualiaacion de la po-
breza misma dice mds relacidén a lo estructural; la espiritualizacion
de los pobres dice mds relacidn a lo personal. La experiencia nos de-
muestra una y otra vez que apenas es posible una vida personal justa
en medio de estructuras injustas y sometido m ellas, pero nos demues-
tra también que no basta con cambiar las estructuras para que mecani-
ca y reflejamente cambien las personas y que incluso sdolo hombres cam-
biados radicalmente pueden propulsar y mantener cambios estructurales
adecuados.fs aqui donde la fe cristiana como mensaje y la gracia de
Jestis como don operativo tiemen un campo inmenso de accién. Necesita-
mos imperiosamente "pobres con espiritu" y ese espixifu es, sobre to-
do, el espiritu de las bienaventuranzas y del sermon del monte, por-
que ahi especialmente se hace presente lo qee es en definitiva el Es-
piritu de Jess. Ya he desarrollado este tema en orpos lugares y lo
han hecho tambifem otros muchos entre los tedlogos de la liberacion,
Baste con subrayar que se trata de cultivas todo lo que de "metanoi-
co", me "conversivo" tiene el mensaje evangélico y el anuncio de 1la
buena nueva que JesUs hizo a los pobres y desde ellos y con ellos a
los ricos también.

Los pobres en América Latina eran ya materialmente pobres y van
siendo cada vez mds espiritualmente pobres. E1 Hijo de Dios se encar-
nd de nuevo en esa pobreza y desde esa pobreza esta floreciendo un
nuevo espiritu, que hace a los pobres de América Latina un singular
"lugar teoldgico" de salvacidn y de iluminacion.

. 2. ;En gqué sentido son "lugar teoldgico" los pobres en AL?

Los pobres en Ampérica Latina son lugar teoldgico en cuanto consti-
tuyen la mdxima y escandalosa presencia profética y apocaliptica del
Dios cristiano y, consiguientemente, el lugar privilegiado de la pra-
gis v de la reflexidn cristiana. Esto lo vemos y lo palpamos en 1la
realidad historica y en los procesos que vive AmpeErkEaxkaxina América
Latina y lo reconformamos en la lectura que desde ese lugar hacemos
de la palabra de Dios y de toda la historia de la salvacidn.

No es dificil probar desde el evangelio que sean los pobres un lu-
zar excepcional de la presencia de Dios entre los hombres., La reve-
lacion de Dios a los hombres en el Nuevo Testamento a través del Hi jo
es de estructura estrictamente "kendtica", esto es, de vaciamiento y
alteracion (Fil, 2,6-11). Pero este vaciamiento no es puramente Xa
el de un Dios que se %hace hombre y que dejando de lado la dignidad
divina que le corespondia se hace como uno de nosotros en todo menos
en el pecado. Es un vaciamiento mucho mds concreto. Es por lo pronto
un vaciamiento que pasa por el fracaso la muerte para reoonstituir-
se como Sefior e Hijo de Dios(Rom. 1,2-4), pero por una muerte causa-
da por un asesinato histdrico como pago de una vida histoérica bien
determinada. Y es, ademds, un vaciamiento en lo que es la vida de los
pobres y hasta cierto punto en lo que es la lucha de los pobres por
su propia liberacidn; puede, en efecto, decirse que la praxis de Je-
sus es fundamentalmente una praxis desde los pobres y ®sR con ellos
y, por eso, contra los otros, contra los empobrece ores y dominado-
jres, precisamente en la afirmacidn permanente de la paternidad de
- Dios y del consecuente amor entre los hombres., Este triple vaciamien-
to constituye la escandalosa y beligerante presencia de Dios entre
los hombres. Y en esto hay un problema estrictamente dogmédtico.
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En la realidad misma de Jesus, en su praxis y en su palabra es esen-
cial la conexidén de su Padre, a través de €l mismo, con los pobres dia-
1écticamente entendidos y con la pobreza misma. Es desde esta perspec-
tiva de los pobres, desde donde se confiesa en verdad que Jes(s #es
Dios y que Dios es para nosotros el Dios de Jesus., Confesar que Jests
es Dios, entendiendo por Dios algo que tiene poco que ver con el Dios
de Jesus no es estar defendiendo la divinidad de Jes(s sino que es es-
tar atrlbuyendolo una divinizacioén falsa., Y el Dios de Jesls, no lo ol-
v1demmex. es un Dios absolutamente escandaloso, inaceptable tanto para
los jiidios como para los griegos, tanto para los XxXXxEIREXNXIRXXEmM reli-
glOSOS como para los intelectuales, A veces y aun con demasiada frecuen-
cia se acusa a los tedlogos de la liberacidn no sbélo de politizar la
figura de Jesfimx sino de horizontarizarla privdndola de su divinidad;
pero lo que no se piensa con cuidado es si, tras esta acusaCLOn, 1o
que se busca es anular el escandalo de un Dios crucificado e lmpotente,
tal como hlstorlcamente se nos ha dado i tal como histdricamente sigue
operando. A ningin cristiano hay por dqué obligarle a sostener que JeSuS
es el Dios de Platdn, de Arlstoteleq del Santo Tomds de las cinco vias,
el Dios de las Teodiceas, menos atn, el Diios de los imperios y de las
riquezas. Al cristiano le basta con confesar que JesGs Xes Dios, prime-
ro tal como se lo confesd a si mismo y, seggfindo, tal como &l lo anun-
cid y lo visualizd como imagen consustancial histérica del Padre. Evi-
dentemente la humanidad de Jess no se identifica sin mds con su divi-
nidad, pero no hay lugar mas claro y transparente de lo que es la divi-
nidad que la humanidad de Jesis. Y esta humanidad tieme que verde modo
especial con los pobres y la pobreza. De ahi Rque, en consecuencia, los
pobres sean especial lugar teoldgico.

Lugar teologico se entiende aqui, en primer lugar, el lugar donde
el Dios de JesUs se manifiesta de modo especial, porque el Padre asi
lo ha querido., Se manifiesta no sd0lo a modo de iluminacidn revelante
sino también a modo de llamada a la conversidon. Los dos aspectos estan
estrechamente enlazados entre si: sin vonversidn a los pobres mEBRX como
lugzar donde Dios se revela y llama, no se acerca uno adecuadamente a
la realidad viva de Dios y a su luz clarificadora, y sin la presencia
y gracia de Dios que se nos da en los pobres y a través de ellos no
hay posibilidad plena de conversion.

Ahora bien, esta especial presencida de Dios, del Dios de Jesus, en
la realidad historica de 1los pobres tiene una configuracidn propda,
por la que se distingue de otras presencias también reales de Jesus,
el Hijo de Dios, las cuales constituyen a su vez singulares lugares
teoldgicos, en elmx primer sentido aqui apuntado como lugar doriée méas
luminoso y vivificante se hace el Dios cristiano. Es inicialmente una
presencia escondida y desconcertante, que tieme caracterisgicas muy
semejantes a la que fue la presencia escondida ydesconcertante del Hi jo
de Dios en la carne historico de Jesus e Nazaret; es inmediatamente
después una presencia profética, que dice su palabra primera en la ma-
nifestacién desnuda de su propla realidad y dice su palabra segunda
en la denuncia y en el anuncio que son la expresidon de su propia rea-
lidad vivida cristianamente y que son resultado de un parxis que bus-
ca quitar el pecado del mundo; es finalmente una presencia apocalipti-
ca porque en muchos sentidos contribuye a consumar el fin de este tiem-
po de opresién mientras que apunta con dolores de parto y con signos
escalofriantes el alumbramiento de un nuevo hombre y de una nueva tie-
rra, en definitiva de un tiempo nuevo., Presencia escondida y escandalo-
sa, presencia profética y presencia apocallptica he ahi tres caracte-
risticas esenciales de este lugar teolégico pecular que son los pobres,
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Lugar teoldgico se entiende aqui, en segundo lugar, el lusgar
mas apto para la vivencia de la fe en Jesus y para la correspondien-
te praxis de seguimiento, Hay lugares peligrosos para la fe auténti-
ca como es, entre otros la riqueza y el poder; cuando Jests habla de
1a dificultad de que los ricos y los poderosos entren en elReino de
los cielos no se refiere tan &so6lo a una dificultad moral sino que
se refiere primariamente a una dificultad teoldgica: los instalados
en 1a riqueza tienen una enorme dificultad para la fe cristiana, en-
tendida como aceptacidn real de la totalidad cancreta de Jesis -y ho
sdlo de su divinidad ®Rdescarnada- ybkcomo seguimiento real y concreto
de lo que fue su vida. Pero si hay lugares peligrosos para la fe,
los hay tambi&n lugares priviligediados. Y uno de ellos muy especial
es el lugar que representan los pobres, sus problemas reales y sus
luchas de liberacidn; y esto no s0lo porque sea el contrario al lu- -
gar especialmente peligroso que es la riqueza, sino porque facilmen-
te pone en juego el escidndalo revelante de Jesis y aquellas disposi-
ciones en las que florece mds fecundamente lo que es else seguimien-
to pleno hasta la muerte en cruz de queenes han puesto los ojos en
Jests y han apostado por €l. Formas implicitas de fe y de seguimien-
to como las del sentir con el mds pobre y necesitado, las de amar
a quienes los dioses de este mundo han despojado de su dignidad y
aun de su misma figura humana, las de tener misericordia sobre aque-
11los que han sido constituidos en turba porque se les ha impedido
desarrollarse como personas, las de entregar la vida en defensa de
aquellos prdjimos a los que se las estd arrebatando...todo esto, es

evidentemente expresion de fe y, al mismo tiempo, predisposicion para
formas mas auténticas v vigorosas de fe,

Luzar teoldsico se entiende aqui, finalmente, el lugar mds propio
de hacer la reflexidn sobre la fe, de hacer & teologia cristiana.
Lo que conduce a determiéinar que son los pobres lugar teoldzicc en
este tercer sentido es, por un lado, el seconocimiento creyente del
desiznio v de la eleccion de Dios, que han querido gue lo des-hecho
v lo des-.echado de este mundo se hayan convertido en piedra angular
para confundir al mundo; por otro lado, la adopcidn del principio
ﬂetodo}ézico, sezim el cual se afirma que el lugar Optimo de la re-
velacion y de la fe, es también el lusgar optimo de la praxis salvifi
ca liberadora y de la praxis teoldgica., Ena apariencia puede ser mas
discutible que sea el mismo el lugar teologico de la revelacion y
el luzar mads propio de esa labor intelectual que es la teologia, so-
bre todo si se entiende mal la afirmacion de que son los pobres y la
podbreza ular teoldzico en este tercer sentido que estamos desarro-
llando. For eso conviene insistir algo mds en este panto.

=s cierto que el hacer teoldgico tiene una especificidad intelec-
tual, qu2 no debe confundirse con la mera predicacidn, con el profe-
tismo o con un moralismo volutarista y apasionado, que rechazaria
1la debida elaboracidn intelectual de la fe cristiana. E1 hacer teo-
1ozico tiene sux leves propias y métodos propios que no se improvi-
san v que puedér parecer a veces incluso intelectualistas, pero que
son insustituibles, no para aparentar virtudes académicas que compa-

rar con las de los cultivadores de otras disciplinas cientificas sino
para smprofundiear 1la fe y ponerlae en relacidn con las exigencias de
la vida personal y del proceso historico. Los intelectuales pueden

se

r un neli=ro, pero no por eso dejan de ser una necesidad, también
en la Izlesia, No bbstante, aun reconocida una cierta autonomia a 1la
tfo}o}?a como 1lador intelectual, no hay que hacerse ilusiones sobre
el a v el ejercicio de esa autonomia, pues el tedlogo y su ha-
isn enormemente del horizonte en que se mueven vy de la pra-
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xis a la que se orientan, Reconocido esto, no parece descabellada la
tesis de que el #hhacer teologico mismo, ya no miigamos 1la praxie
cristiana que lo sustenta o lo debe sustentar, por su mision y por
su contenido deben tener una proximidad especial a los lugares mpgis
propios de la revelacion y de la fe.

Pero para evitar equivocos es conveniente distinguir, al menos
metodologicamente, "lugar" y "fuente", tomando como "lugar" el des-
de donde situado se hace la vivencia y la reflexidn teoldgicas y to-
mando como "fuente" o deposito, aquello que de una u otra forma
mantiene los contenidos de la fe. La distincion no es estricta, ni
menos excluyente, porque de alg in modo el lugar es fuente, en cuanto
aguel hace que ésta dé de si esto o lo otro, de modo que gracias al
lugar v en virtud de &1 se actualizan y se hacen reaalmente presen-
tes unos determinados contenidos., Aceptada esta distincidn, seria un
error pensar que hastaria con el contacto directo, aunque sea cre-
vente y esté vivido en oracidn, con las fuentes, para estar en con-
dicion de ver en ellas y de sacar de ellas 1o que es mas adecuado
para lo que ha de constituir una auténtica reflexidn teolodgica. La
razon ultima es que la Palabra de Dios, contenida en las fuentes,
es una Falabra referencial y viva, dirigida mds a unos que ®a otros,
comprensible, por lo tanto, mds por unos que por otros. Una Palabra,
ademés, qQue no es conservada n1 entendida sino por la accidn del Es-
plrltu de Jesus, que es un Espiritu presente de manera preferente en
los pobres. Lo que tradicionalmente se decia acerca de la necesiddd
de hacer teologia en la Iglesia para que la teologia no se convirtie-
ra en tarea puramente profesional y académica, se recoge aqui de o-
tra manera, enteddiendo la referencia a la Iglesia como referencia
al verdadero pueblo de Dios. Si necesario es que la teologia y los
teblogos se hazan problema de su relacidn con el .aglsterlo, es tam-
bién necesario que se lo hagan de su instalacidn en ese auténtico
luzar teoldgico que son las mayorias oprimidas.

Los pobres se convierten asi en lugar donde se hace historia 1la
Palabra y donde el Espiritu 1la recrea. Y en esa historizacidn y re-
craacion es donde "connnaturalmente" se da la praxis cristiana co-
rrecta, de la cual la teologia es en cierto sentido su momento ideo-
10°ico. Hay que reconocer que es fundamental para la praY1§ y la teo-
ria cristianas el lusar de recepcidn, de interpretacion y de inter-
pelacion, y hay que reconocer que ese lusar es de modo preferencial
v connatural el lugar teoldzico que constituyen los pobres, yva asumi-
dos en su materialidad por el Espfritu de Jesus.

No conviene olvidar en ningin momento que el hacer cristiano, y
dentro de é1 el hacer teolégico, es un hacer en el dmbito de la his-
toria de la salvacidén. La historia de salvacidn implica, como histo-
ria, una praxis determinada, pero como salvacidén cristiana cualifica
e8a praxis como praxis de los pobres. De ahi que todo hacer cristia-
no, incluido el hacer intelectual o reflexivo, que es el hacer teo-
16zico, debe entenderse como una praxis eflcaz. Ni la fe cristiana,
ni consecuentemente la labor teoldgica, tiene como flnalidad panera
el ser mera interpretacion o mero dar sentido -cosaax en si mismas
necesarias, pero no suficientes; menos atn tienen como destinatarios
nprincipales a2 los poderosos, a los ricos o a los sabios de este mundo
Su finalidad y sus destinatarios preferenciales son otros. Su fina-
lidad es la conversidn y la transformacidn, que implican ciertam-nte
un inte: 1 y dar sentido, pero que no se contenta con ello, pues

n v la transformacidn han de ser reales y no luramente
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idealistas, subjetividas. Pero es asimismo importante la cuestidn
del destinatario principal: si es para el opresor o es para el opri-
mido, si va a favorecer mds a uno que ®a otro, Lo cual no significa
de modot alguno una especie de devaluacidn intelectual de la teolo-
gfa, porque de 1o que se trata no es de una devaluacion y vulgariza-
cion pedagogicas sino de una reorientacidon potenciadora, Por poner
dos ejemplos muy dispares la Biblia y El1 Capital son dos obras escri-
tas desde los pobres y para los pobres y no por ello dejan de ser

dos obras, humanamente hablando, de excepcional valfa intelectual.

3. E1 caricter "absoluto" de los pobres en la Iglesia

Si tomamos en serio que los pobres son "lugar teologico" en el
sentido que acabamos de apuntar, es claro gque se convierten no solo
en una prioridad sino hasta cierto punto en una absolutez, a la que
deben subordinarse muchos otros elmmentos y actividades de la Igle-
sia. Asi la denominacion Iglesiasd de los pobres debe tomarse como
una formulacidén dogmatica, que puede afiadirse a la de Cuerpo Mistico
y otras similares, Lo que con ella se expresa no es _algo accidental
o mlego perteneciente a la perfeccxon eclesial; es mas bien algo esen-
cial y constitutivo, cuya falta harfia que la Iglesia dejara de ser
la Iglesia de Cristo, en la medida en que dejara de ser Iglesia de
los pobres. Y dejaria de ser Iglesia de los pobres, no sdlo en cuan-
to desatendiera gravemente a los pobres y a sus pobb&émasa, sino mu-
cho mds radicalmente en cuanto los pobres dejaran de ser su opcidn
preferencial a la hora de constituir su jerarquia, a la hora de o-
fientar su enseflanza, a la hora de constituir sus estructuras, a la
hora de enfocar su pastoral entera, a la hora también de los momen-
tos fdogmdticos. La Gltima razon de estas afirmaciones estriba en
que es el Reino de Dios lo absoluto en la Iglesia, que la Iglesia
estd subordimnada al Reino y no el Reino a la Iglesia; ahora bien,
los pobres son de maltiple maneras parte esencial del Reino de Dios
y sozan en €l de prioridad y de absolutez, en cuanto en ellos se ha-
ce presente de modo insustituible el Dios cristiano, el destino de
la humanidad y el camino de la conversion.

Por eso hay que aclarar y sotener enérgicamente que el recurso a
los pobres como lugar teoldgico no se hace como un intento directo e
anediato de revitalizar la pastoral y, menos aun, la teologia como
prdctica intelctual. Se hace primariamente como un servicio a la cau-
sa de la fe que es la causa de los pobres; se hae en funcidn del Rei-
no de Dios y por causa de é&l, en cuanto el Reino de Dios matiene es-
tructuralmente conexos la cosa de los pobres y la cosa de Dios; man-
tiene indisolublmente unidos los caminos de Dios y los caminos de los
pobres de este mundo.

Sin duda 1a instalacidon en la lucha de los pobres, como lugar ori-
zinante de la praxis y de la teoria cristianas, traerd muchos bienes
a una y a otrg,xcomo estd siendo confirmado en América Latina; trae-
rd muchos bienes a la Iglesia, Pero la teologia y los tedlogos lo
deben hacer para servir y no para ser servidos, para salvar al pobres
vy no para salvar a la teologia, No se trata, pues, de una nueva uti-
lizacidn y explotacidn de los pobres, convertidos ahora en recurso
métodoldeico de potenciacion de la teblosia o de la padtoral; ni tam-
poco se trata de un acto conmiserante de mala conciencia, sino de 1la
sy, necesidad de ser salvados para poder realizar cristianamente lo que
Q;\“ “) toca hacer en la his oria de la salvacidn., Se trata de un vaciamiento
S 4.
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de si mismo no sdlo por parte de la teologia y de los tedlogos, de una
estricta exteriorizacion queik los saque de si mismos y de su asimila-
cidén a grupos intelectuales, ante los que se quiere quedar bien munda-
namente; sino también por el resto de los gstamentos de la Iglesia,

De ah@i que la prdctica teoldgica fundamental de los tedlogos de la
liberacidn, en cuanto se han puesto al servicio de la gamm&a causa de
los pobres, no busque ultima ni directamente aclarar misterios para
hacerlos mreibles a los sabios de este mundo, ni siquiera busca prima-
riamente dar razdén de la esperanza o de la fe de los cristianos, sino
que intenta ante todo ayudar al pueblo empobrecido en su practica acti-
va y pasiva de salvacidn. =Zsto significa que el horizonte de 1la labor
teologica y de la praxis pastoral es siempre esa salvacidn liberadora,
y lo es de forma operativa, aunque respetada la especifieidad y los
limitcs de la fe y de la labor teoldgica., Incluso los temas tratados
-y no s0lo el horizonte que los enmarca y segin el cual se orientan-
son preferentemente los que dicen relacidon mds urgente e importante a
esa salvacion liberadora de los empobrecidos, que luchan -o en orden
& que luchen- para ser en alguna medida sujetos de su propia historia
y los auténticos salvadores y santificadores de la misma., Por intentar
lograr este servicio, no s6lo muchos cristianos comprometidos sino
también pastores y tedlogos son perseguidos por los poderosos de este
mundo y por sus aliados, tncluso dentro de la propia Iglesia. Es dolo-
rosos a veces, pero profundamente significativo y denunciador, que
sean perseguidos los cristianos tanto por autoridades civiles como
por dutoridades eclesidsticas, cuando esas aatoridades civieles son
reconocidas como responsables ultimas de la opresidon y de la represidn
del pueblo.Esta persecucidn tanto civil como religiosa, esta acusacion
frecuente de heterodoxia teoldgica y de heterodoxia politica es sin-
gularmente significativa tanto por la razon de las mismas como por la
unidad de los responsables, pero su andlisi% detallado nos llevaria
demasiado lejos. A 1la acusacion de que los que trabajan en favor de
1las luchas de los pobres en América Latina desde el campo de la Igle-
sia estan marxistizados, habria gue responder por lo pronto que Juie-
nes les acusan de eso estan aliados tantas veces con el capitalismo
represor. Fero no es este nuestro tema.

Lste caracrer absoluto de los pobres tiene una viertiente que con-
viene subrayar por su inter&s tedrico y prdctico. Es 1la vertiente de
la relacion del pueblo con las vaamguardias tanto eclesidsticas como
politicas, Es, pues, una afirmacidén que tiene cardcter teoldgico y ca-
rdcter politico.

No queremos negar la necesidad instrumental de las vanguardias y/o
de las jerarquias, Pero la perspectiva cristiana del caracter ppimario
y absoluto de los pobres exige la negacion del cardcter absoliito y
primario de las mimas, tanto de las politicas como de las eclesidsti-
cas, Las vanguardias han de ser del pueblo,con el pueblo y para el
pueblo y no el pueblo para las vanguardias. El1 profundisimo pensamien-
to de JesGs de que no estd hecho el hombre para el sdbado sino el sa-
bado para el hombre, mebe serretomado HEXEBISXrespecto de cualquier
institucion que quiera asumir e] significado absolutizante del sdbado
judio Y debe ser retomado tambien poniendo en lugar del hombre gene-
rico a esos hombres predilectos de Dios que san 1los pobres con esplri-
tu v aun simplemente los pobres, que han sido despojados de todo en
el camino de Jericé, Desde este principio y a esta luz hay que denun-
ciar lo fécilmente que son sustituidas los hombres de a pie por sus
vansuardias o jerarquias v lo ficilmente que éstas se sustantivizan
v se constituyen en valor supremo, que ha de xx&& salvarse por encima
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de cualquier otro valor. En la Iglesia se ha propendido con demasiada
frecuencia a sobrevalorar el puesto de la jerarquia frente al puesto
que en ella debe ocupar el verdadero pueblo de Dios; en el campo poli-
tico igualmente se sobrevalora el puesto de la clase politica, del di-
rigente, mdel repredentante., EZn ambos casos y por distintas razones

se pierde la voz de Dios y se pierden los intereses del pueblo; se
pierde la capacidad de sayvacion y de liberacidon que hay en quienes
por ldevar saebre sus hombres el peso y la cruz de la histeiia tienen
los titulos reales para convertirse en principio efectivo de salva-
cidn. Tanto las jerarquias eclesidsticas como las vanguardias politi-
cas estan prontas a decir que son servidoras del pueblo, pero la rea-
lidad es muy distinta. No toman en serio qué son los pobres con espi-
ritu los que salvan y liberan, incluso a los mediadores de su prbpia
salvacidn y a los conductores delegados de su prdctica., Son lugar

de conversidn personal, de justificacidn -hacer justicia y ser justi
ficados-, de liberacidn como fruto de la justicia y de verificacién,
que pruebe, después de hacer la verdad, donde se estd realizando efi-
cazmente esa verdad,

No queremos con esto dejar reducida la gegitimacidén de las vanguar-
dias a ®una fundamentacidon puramente socioldgica, aunque la fundamen-
tacidn socioldgica puede abrir a horizontes trans-sociolégicos. Lo
que Gueremos es subrayar el cardcter mds absoluto de los pobres, més
absoluto que cualquier otra presunta dignidad o primacia, E1 punto
encierra graves consecuencias tedricas y prdcticas, pero de momento
basta con recalcar el principio, que surge como consecuencia obvia
del especial lugar teoldzico que constituyen los pobres, tanto en la
histoota de la Iglesia como en la historia de la Sociedad.

4, Los pobres lugar teoldgico "y" luzar politico en AL

Lo que hasta aqui se 1llesa dicho no es sino la elevacidn a2 concepto
de algo que es experiencia real en América Latina. Pero esta experien-
cia de los pobres como lugar privilegiado no se reduce a lo que pue-
dan tener de lusar teoldgico; lo tienen también como lugar politico.
Zn muchos paises de América Latina, y especialmente en E1 Salvador,
Suafemala y Nicarapgua, los pobres estdn siendo lugar privilegiado de
1la Qresencia revelante y de la accion transformante de Dios, pero lo
estan siendo también de lucha revolucionaria contra las estructuras
v los Xgrupos de poder injusto y en la reconstruccion de una nueva
sociedad, Desde este Gltimo punto de vista, no ajeno al anteriormente
expuesto, puede decirse que los pobres son también lugar politico,
lugar optimo de revoluciodn,

Sobre este punto puede consturirse una teoria =mri®IBxiga social,
pero no es eso 1o que ajui interesa. Lo que interesa es constatar el
hecho de que estdn siendo los pobres, los desposeidos, quienes de for-
ma excepcional estdn contribuyendo al cambio de las estructuras socia-
les, Lo que no pudieron hacer durante decenios otros grupos sociales
y otros parti@oq, que querian ponerse en luszar del pueblo y al frente
de 21, lo estdn consiguiendo en estos Gltimos afios las fuerzas estric-
tamente populares, 5i esta lucha ha de caracterizarse en estas situa-
ciones concretas como lucha de clases, es algo que puede dejarse sin
discutir en este momento, cntre otras razones porque la lucha no se
ha @ado en virtud de consideraciones tedrico-dogmaticas sino en virtud
del fracaso de otras formas de resistencia y como respuesta efectiva
a una violencia estructural y represiva, que ha obligado a las: clases
populares a tomar la iniciativa, Los pobres -que jbarcan mucho mas
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que 1o que pudiera estimarse como la clase estrictamente proletaria-
se estdn comvirtiendo de hecho en lugar politico de revolucidn y

se apuesta por ellos como fuerza indispensable para el derrocamien-
to y la reestructuracion del sistema dominante.

Ante este hecho, al que han contribuido en buena medida los Icris
tianos en tanto que cristianos, suele hablarse de horizontalizacidn
y politizacién de la fe cristiana y también, en el otro extremo,
de teologizacidn y clericalizacién de las revoluciones. Nada mds le-
jos de la verdad, al menos en principio. Es cierto que la teologia
y la pastoral de la liberacidn han buscado hisltorizar la fe cris-
tiana tratando de que ella sea operativa en los proc&ses histori-
cos y de que sea asumida por hombres y mujeres, que desde su pobre-
za y opresion luchan, no por Xser ricos sino por ser libres y por-
que haya justicia para todos; es cierto también que la teologia y
la pastoral de la liberacidn ahn buscado que los movimientos revo-
luéionarios sean impulsados y sean orientados por valores cristia-
nos, Pero de este hecho comprobable y en su conjunto altamente po-
sitivo no se sigue que sean verdaderas las acusaciones de politiza-
cidén v clericalizacidn. Fenomenos de politizacidn de la fe y de
clericalizacidén de la politica se han dado y se siguen dando con
frecuencia en nuestro mundo; se esta dando de manera sobrecogedora-
mente efectiva a través del Islam v de los paises isldmicos, fend-
meno de primera importancia en el mundo de hoy. Pero lo que hace
mas novedoso el punto en nuestra situacidn de América Latina, es
aue la conjuncidén de fe e historia, we creencia y de accidén politi-
ca, estd planteada desde y para los pobres, desde quienes y para
quines han sido inmemorialmente olvidados y sojuzgados. E1 fendme-
no tiene precedentes en la historia, pero el modo en que hoy se
presenta en algunos paises, hace de €l un fenomeno nuevo que debe
ser analizado cuidadosamente, pues en &1 se estd dando una renova-
cidén de los pueblos y una profunda reconversion de la Iglesia. En
buscar la unidad diferenciada y mtuamente potenciadora de los po-
bres como lugar politico y lugar teoldgico estd uno de los temas
capitales de 1la reflegidn y del quehacer ée nuestro tiempo.

qu lo han entendido los cristianos de América Latina y asi 1lo
estan empezando a entender y sentir 1los revolucionarios de América
Latina. Y_es aque esa unidad se da realmente, aunque el horizonte
y el proposito puedan ser distintos por parte de unos ¥ de otros.
Por lo que toca a los cristianos, en un horizonte ultimo de recon-
ciliacion y de esperanza aun dentro del proceso histérico, los po-
brew como lugar teoldgico y politico nos sithan en actitud conflic-
tiva y dialectica, aunque mediata y posterior, ante el poder opre-
sivo y renresivo, aque responde con la persecucion &en definitiva y
de hecho por causa de los pobres, entendida como causa delReino,

v por causa del Reino, entendida como causa de los pobres,

Desde los pobres tal como se da entre nosotros el fendomeno de
pobreza el conflicto y la lucha son inevitables, Es cierto que la
cotunién v 1a reconciliacién son metas del propdsito cristiano v
es cierto que eixgIPXXIXMXENRXITaxxHRREXAEXARKMKXE el espiritu de re-
conciliacion y comunidén debe animar todo tipo de lucha y de conflic-
to. FPero como se decia amx usualmente, no se puede ir a la comuniodn
'in pasar por la penitencia y Bs que no se pueden propiciar modos
de comunicn que sean como una capa encubridora de un conflicto, en
1l que se idpue dando bula de explotacion y de represidon a los po-
de este mundo., Sin embargo, es importante subrayar que no
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se entra en la lucha por odio a nadie ni directamente en contra de
nadie; se entra mads bien por amor a los oprimidos y en favor de ellos,
aunque eso si arrostrando todas las coneecuencias que puedan venir de
ese amor y de esa opcidn partidista, de esa opcion preferencial. Aqui
también el misereor super turbas, la compasidn por esa multitud de
desposeidos y oprxmldos es punto de arranque para una accion, que no
se queda en la compasidon o en 1la 1lamada a la conversion sino que lle-
va a acciones efectivas, Pero la efectividad no reniega de su princi-
pio ni de su espiattu., Lo cual no es fiécil para 21 revalucionario,
nero es esencial tanto para el cristiano que participa en la revolu-
cidén como para la revolucidn misma, que quedaria truncada, si de un
modo o de otro no quedade smbebida por los valores cristianos de esos
nobres con espiritu, que estdn presentes en ella,

r

Y es que desde el Reino de Dios y desde la fe en Jesiis como Hi jo
consustancial del Padre que esta en los cielos no puede perderse nun-
ca ni la primacia del amor como principio de libertad y de unidad,

ni el horizonte de la reconciliacion y de la esperanza, incluso en el
frasor de la lucha revolucionaria, aun en aquellos casos 3Ique se en-
tienda y se nracticue como lucha de clases, La pura negacidn dialéc-
tica del mal presente no lleva sin mas ni en el foddo ni en la forma

a 1la afirmacion deseada, por mas #jue esa negacion sea ineludible y
dolorosa. No puede olvidarse que la lucha no es de dioses contra demo-
nios sino de dioses y de demonios encarnados en hombres historicos y
en grupos sociales; lo cual si, por un lado, lleva a una lucha y a
unas formas de lucha que van mds alld de lo inmanente y de lo histpri-
co; por otro, lleva a una lucha y a unas formas de lucha que tieran
que ver efectivamente con lo historico y lo inmanente. Por eso 1la
historizacign de 1a salvacion exige las mediaciones politico-sociales,
mientras que su transcendencia exige desabsolutizarlas en relacion al
hombre mismo, que Fes mds grande que el sabado, pero sobre todo en
relacion con 21Reino de Dios, cque se hace presente entre los hombres,

De ahi una cierta distancia y una cierta reserva, que impide iddmati-
ficaciones prematuras,

Fero 1a no identificacion no equivale a division. De ahi aue 1la
231io6n por causa de 1a 1lucha en favor de los
in mds de lo que es

re-
pobres no pueda separar-
estricta persecuciodon por causa del Reino de

. A l1los poderosos no les duele la padeRRaxXREXBX®RX condéna, hecha

en nombre de Dios, sk esa condena no pone en peligro su dominaciodn;
s61o cuando esA CRNRENAXXX condena se convierte en accion liberadora
eficaz se levanta conta ella y desata toda suerte de persecucion con-
trag quienes luchan eficazmente en favor de la justicia. Veilamos que
la pobreza tirnn entre otras, una dimension politica; de ahi que

no deba extrafiarnos esa persecucidon de los pobres, que desde el cris-

tianismo njlnrfn vivir la pobreza en su intepgridad. La terrible re-
presion sgtel puevblo en América y la cada vez mds aguda EB persecu-
cion de 10~ cristianos muestra hasta qué punto los pobres son "lugar
r'~1n'1v , pero lugar teoldgico estrictamente cristiano. Asi lo anun-
cid Jesus y asi se estd cumpliende.

A Iznacio Zllacuria
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