QUE ES LA ICGLESIA?

LA FE DE JESUS Y LA ECLESIOGENESIS

1., Observaciones preliminares

1,1, La Iglesia del Gran Inquisidor, que el tema de la GItima sesibn, encig
rra en si, como en un as de sombra, toda la sombra y negatividad que
pueden decirse contra la Iglesia,

La Iglesia vista asf, de un modoesclusivo, es el sepulcro de Dios y el
dolor del mundo. Este dolor en los cristiano, puede llevar hasta las
lagrimas. Y es qui de nuevo un ruso el gue mejor ha formulado el miste
rio de las légrimas de los cristianos: Wassilij Rosanov, que murié dos
affios después de la revoluciém rusa y fue profesor de universidad en Lg
ningrado, cscribe lo siguiente en su libro "El Rostro de sembra.Metaff
sica cristiana": "Con perdén, éHay acaso, un sélo ctistiana sin el
don de l4grimas? ‘Sefioy dame el dom de légrimas‘es la oracién de los
hombres del desierto, que han fundado y hecho desarrcllar todo lo que
hay en la cristiandad’...En el secreto de las légrimas cristianas esté
encerrado el secreto principal de la accién cristiana en el mundo, por
ellas ha transformado la historia. No por los azotes, la horca y la c&
cel, Todo esto es s6lo la expresion de impotencia de aquellos que no
pueden llorar. La Inquisicién significa el fin de la Cristiandad, la
cércel su derrocamiento. No, el pjnto céntrico de la Iglesia no esté
aqui. Este punto céntrico es un rostro hermeoso que llora. “Hoc victor
eris. Por medio de esto vencerds?

La cristiandad occidental gue ha sido combativa y se ha robustecidao,
que llev6é a la humanidad al progreso y organizé la vida humana sobre
la tierra, pasé totalmente a un lado de aguello que fue lo ssencial en
Cristo. Acepté sus palabras, pero no se fijé en su rostro, A la cris-
tiandad de Oriente le fue dado acoger el Rostro de Cristc, y el Orien-
te viwm que este Rostro era de una hermosura infinita y de una tristeza
infinita".(Rossanov El Rostro de Sombra, pag. 105-106).

Y, asi, es a este unico, cs decir, en la existencia de Cristo en cuanto
fe, y en cuanto origen de la Iglesia lo gue vamos a tratar de contcmplar
teolégicamente ahora,., Pues esta existencia-fe de Cristo es, por ser
el origen de la Iglesia, también su solucién origimal en cuanto es fuen
te originaria de la autocomprensién de la Iglesia.

1,2, Reduccibn eclesiolégica

El método teologico que seqguiremos va a ser el de la REDUCCION ECLESIO
LOGICA! C
El metodo teoldégico de la REDUCCION supone que en la autocomprensién
de unz fe, o en la comprension de una doctrina, se da una gran varie-
dad de modos de concebir esta fe o doctrina, de la que nescesariamente
nace un campo, méds o mencs extenso de tensién doctrinal o de tensién
de autocomprensién. Por eso hace falta un principio que sea capaz de
sintetizar, medir y cchar un puente sobre las cuestiones esenciales,
las divisiones y las diferencias de opini6én al interno de esta fe o
credo, ¢
Caracteristica del método reductivo es 1) eliminar todo lo no esencial
que en el curso de los siglos ha ido aumentdndose sin concierto y lue-
go enmarafidndose hasta 2) llcgar al ndcleo originario para 3) a partir
de 61 tender puentes de unién entre polos real o aparentemente opues-
tos. Todo lo que no es este ndcleo central: o queda ©6lim nada -si se




opone completamente a él- o queda integrado, si aparece como slements o
funcién perteneciente 2 este mismo ndcleo central y vital,

Buber ha aplicado este método de reduccién a la fe judfa y ha encont
que este ndcleo central, capaz de unificar todas las tensiones exist
tes en el judaismo, era el PROFETISHMO.

* HUvB ha aplicado este método de reduccién a la escatologia de modo expre
.80 y directo, de modo indirecto a toda la teologia en cuantoc reduce la
teologia cristiana a la cristologia.

Pero el método en si mismo no es nuevo. 54lo su explicitacién
cién son nuevas. Reducciones de este tipo se¢ encuentran ya en 2l Antiguo
Testamento. Por ejemplc, el Deuteronomio es wna reduccién de toda la re-
velacién de Dios al Pueblo Hebreo y de la respuesta de este pueblo a la -
revelacién de divina, a los dos grandes mandamientus de amor 2 Dios y al
pré jimo. E1 NT respecto de AT es, entre otras cosas, también wune reduc-
cién radical a lo esencial de la Ley y-los Profetas. Y, luegc, en la his

- toria de la Iglesia todo movimiento de reforma ha trafdo consiga y ha ns
cido de una reduccién de la revelacién a su néGclec central,

El peligro de este método es la umidimensionalidad y simplificacidn cue
puede llegar hasta el punto de destruir el nucleoc mismo que querfa des-
cubrir. Pero esto no puede ser excusa para que la f2 se dispense de tres
cosas: 1) de reflexionar siempre sobre lo esencial de lo revelado por
Dios 2) de eliminar las excrecencias que se hayan afiadido 2l nucleo de -
la revelaci6én al correr del tiempo 3) de escuchar laz voz cde Dios gue se

. expresa en la situacién histérica, que es el presente de cada épocaza ce
la histotia y que debe servir de ocasién para concentrar la reflexién tec
légica hacia lo esencial, eliminando toda excrecencizas.

Este método vamos a tratar de aplicarla a le eclesiclogfa, sin preten -
der que esta reduccién sea exhaustiva o perfecta,

Asf la pregunta serfa: ¢(Cudl es el Gltimo ndcleo eclesiolégico, sin el
cual toda respuesta a la pregunta qué es la Iglesia quedarfa sin contes-
tar o s6lo con una contestacién aparente?

Es la existencia de Jests. Esta existencia es la luz que 1las tinieblas
no la recibieron, Pero los que creen en El devienen por esta fe luz-en-
la-LUZ. "La Iglesia es luna, Cristo es el sol" dice HUvB. Esta existen -
cia-Luz, al pasar por el prisma de la reflexién teol6gica, se desdobla
en sus componentes: ‘fe, esperanza, amor-cbediencia, oracién, stc,

‘El primer aspecto de esta existencia como origen de la Iglesia es lz2 fe.
Por eso vamos a comenzar con la fe.

2. FIDES CHRISTI

2.1 La fe de Israel

En las anécdotas de los Casidim, cuenta Buber la siguete historia del rabi
Sussia de Hanipol:

"Una vez, rabi Sussia, se puso a recorrer la tierra y a reunir dinero para reg
dimir cautivos., Asf llegé a una hospederfia a2 tiempo que su dueho no estaba a-
hi, Cuando é1 siguiendo su costumbre, inspeccionaba los cuartos, vié que en u-
no ds ellos habfa una gran jaula con toda clase de pdjaros. Y Sussia se dio
cuenta que los prisioneros anhelaban poder volar de nuevo en el espacio libre
del mundo y ser péjaros libres. Asf, se esncendié su misericordia por ellos y
se dijo: i A fuerza de correr, Sussie, para liberar cautivos, se te van aca -
bando los piss, y; qué mejor liberacién de cautivos puede darse que dejer ir
a estos pdjaros de su jaula?!. Enseguida abrié la jaula y los péjaros volaror



a su libertad. Cuando el du&fic de la hospederfa volvio 2 casa y
vacia, pregunto a los empleados lleno de ira, quién le habfz heche
testaron: ‘Por ah{ anda un hombre que tiene la cara do un loc
fuera de este, puede haber hecho esta fechorfa! El duefio de 1
dijo a gritos a Sussia: ‘T4, insensato, de donde se te vino laz
barme mis péjaros y aniquilar el monton de dinero, que he pagado
Sussia le respondié: "A menudo has leido y dicho salmos:
todos vy sus ternuras estédn con todas sus obras‘(Ps, 145,9).

Al oir esto el dueiio de la hospederia le di6 de golpes hasta gue se 1
la mano y finalmente lo eché a la calle,

Y. Sussia se fue alegre por su camino" (Buber III, 365-366).

Esta historia pasé en el siglo 18.
Aqui se puede ver la estructura "liberadora" de la fe de Israel,

en Israel hasta este tiempo,

a) En la historia que hemos leido se supone que Sussia ha tenido experiencia
y contacto con Dios, de la cual ha nacido y la cual ha rebustecido su fe.
En oste contacto ha recibido la misién de liberar cautivos.,

b) En seguida se pone a la obra y sale por la tierra a buscar dinero y a li-
berar cautivos. Es una fe como misién y una misién que se pone en obra.

transmi*ida

c) Esta entrega a la misién de la fe trafa a veces golpes y sufrimientos,

d) Estos los sufrfa Sussia con alegrfa y seqgifa en su camino, es decir, se-
gufa cumpliendo su misién. Los sufrimientos no eran cbstéculos.

e) Tampoco odiaba a los que le golpeaban, pues sz va alegre, es decir, de
buen talante hasta con el duefic de la hospeder{a.

Este es un ejemplo pequefioc y casero de lo que es la fe de Israel de la gue
se habla en el articulo fides Christi de HUvB.

La fe total e integral no = reduce, ni al aspecto fiducial en el que pone
énfasis Lutero, ni a la aceptacion imtelectual de enunciado dogméticos gue
sinc gue

es una imagen desfigurada del concepto de fe entre los catélicos,
la fe cristiana total encierra los dos elementos: la fe y las obras. En las
palabras de Barth; " LA FE ES LA OBRA Y LA OBRA ES LA FE".

Esta fe integral de Israel es la misma fe de Pablo que ha llegado hasta all{
por medio de una reduccién de la fe de Israel, Es decir, Pablc ha descubier-
to el nucleo originario de lo que era la fe de Israel y en ese nucleo ha po-
dida integrar tanto el aspecto fiducial como el de la accién de la fe.

Esta fe de Israel es la actitud religioso-existencial central de Israel fren
Y esta actitud existencial fundamental se encuentra expresada
por la raiz: alef, mim, nun, de la que viene nuestro amen litdrgicc., Signifi
ca: firme, seguro, de fiar, lo auténtico, lo cabal en su concrecién existen-
cial concreta, por eso es también aquellc en lo que ano se puede fiar y ex-
cluye taoda apariencia y todo engafio. Esto se aplica primerc a2 Dios, significa
la fidelidad y la consecuencia existencia absoluta en la actitud de Dios fren
te a su pueblo (‘emet; emunah), el no desdecirse jamas de la fidelidad de
Dios, Esta es la expresién del ser-Dios de Bios.

te a su Dios.

A la experiencia de este ‘emet’y emunat de Yahvé, en la historia del pueblo
y en la historia individual, corresponde nuestro adjetivc verbal amen en la
liturgia, significa el reconocimiento tedérico y préctico hecho por los hom-
bres, frente a una muestra definida de la voluntad de Dios. Esto tiene valor
absoluto para el hombre, el hombre se hace garante del cumplimiento de ese
querer de Dios con toda su existencia, tabo interior y personal, como en su




actividad exterior. En hifil (uno de los modos, creo que el repetitivo, del
verbo hebreo) significa: el decir -amén a algo, el "tener por cierto" una co-
sg o una expresjén y, al hacerlo, tener confiianza en la expresién o en la co-~
sa misma, y esta actitud total existencial del hombre se funda en la cualidad
de la cosa o de la persona que se ha expresado asf. Cuando DIOS es esta persg
na, entonces la fe de Israel se torna en una relacién existencial con Dios
que abarca a todo el ser humano, en la totalidad de su vida interior y de su
actividad externa.

Las otras familias de palabras del hebreo biblico se han integrado lentamente
al grupo semdntico del que viene nuestro "amén" y han hecho resaltar aspectos
que ya estaban contenidos en el grupo semdntico de la raiz alef, mim, nun,

A esta actitud existencial total no hay gue desintegrarla en una teoria de
virtudes, sea esta teorfa de tipo griego o de tipo escolédstico.

El término griego pistis y més el término latino fides encierran los mismos
aspectos de la rafiz hebrea de la que viene nuestro amen litdrgico.

:(Se puede decir que JesUs tuvo esa fe? La respuesta es\doble:

a) En cuanto la fe es un tener por cierto un kerygma predicado y cada y cada
uno de los enunciados en este keigma o enunciables a partir de €1, deduci-
bles, por tanto. Jesls estd por encima de la fe pues EL es el objeto y con
tenido de este kerigma,

Pero esto no es lo principal.

b) Lo principal es preguntarse cémo hizo Jesls posible la fe, la fe que no dg
bfa eliminar sino plenificer la fe de Israel. Lz respuesta es: en cuanto
Jests vivié esta fe y vivié de esta fe de manera arquetipica y luego, reci
bi6 de Dios el poder de modelar la existencia de los que le siguen de 2 -
cuerdo a este prototipo existencial, suyo personzl, de fe, y de hacer es-
to modelando tanto la interioridad como la actividad externa de sus segui
dores,

.Esta fe le constituye a JesUs en Iglesia prototipica, pues ella media en
El la uni6n existencia total con Dios, y es ella misma la que le abre exis
tencial y totalmente a los hombres, a la comunién y solidaridad total con
ellos, le hace el hermano total, porque en esta fe recibe de su Padre la
misi6én salvifica total de la humanidad y de cada hombre en particular, Es-
ta fe seréd como el alma, el principio vivificador total del nuevo hombre,
del ecce homo, y de la nueva creacién.

2,2: La fe de Jesus

2521 : La fe de Jesls y la fe de Israel

La effstola a los hebreos le llama "el pionero y eonsumador de la fe" (Hbl2.2)
Sin embargo no irtroduce ningln término ospecial para designar la actitud re-
ligiosa existencial bésica del Verbo hecho carne.

Esta actitud religioso-existencial fundamental bésica esté compuesta de los
mismos elementos de la fe de Israel.

a) La confianza y fidelidad Lexistenciale§7 totales, de todo 21 hombre Jestis
respecto del Padre, fidelidad entregada una vez por todas y, al mismo tiem

PO, realizada de nueve con la misma totalldad en el tiempo de su vida y en
cada instante de su vida,

b) La preferencia incondicional del Padre, de su modo de ser , de su amor, de

su voluntad y de su mandamiento frente a tcdos los propios deseos e incli-
naciones,

c) El persistir inamovible en aquello gue es la voluntad del Padre, venga lo
lo que venga,



.

d) El abandonar la disposicién de si mismo en las manos del Pac
No querer saber de antemano, ni anticipar la "hora" en que
su propio destino y el de la humanidad. Esto es lo que afirma
13,32: "aunque el dia y la hora nadie los sabe, ni siquizra los
de Dios, ni el Hijo, solo el Padre".

Esto pertenece a su existencia ken6tica, Jesls vive en esta actitud qu
abarca toda su existencia solo para "terner oportunidad de arro jarse co
fiado en los brazos del Padre y para recibir todo, también esta hora d
cisive s6lo de la bondad del Padre".

La fe de JeslUs es un DEJARLO TUODO por los hombres, como voluntad del Pz
dre.

Viviendo en g de esta actitud fundamental, es El que dice lo que vive y vive
lo que dice, por eso es El la exigencia de lo que exige en lo gue dice. Los
evangelies le muestran como un Juan Bautista funcionzl al Padre., Su existen-
cia es el dedo que sefiala al Padre. No quiere que los hombres se detengan en
El. E1l es puente para pasar al Padre.

Esta confianza en el Padre, confianza que lo abarca todo en su vida, es la
fuente de su fuerza que semana de El en signos y prodigios y que el se empefza
en recomendar a los suyos comc "fuerza de la fe" y en modidrselo , ensefiarse-
lo, tipificédndolo con su vida, El término y objeto de esta fe, gque- &l exige
de los suyos, en el Jesls de los sin6pticos, no es El, sino el Padre, Dios.
PERD EL ES AQUEL QUE POSEE ESTA ACTITUD, EMN PLENITUD Y fUE PUEDE MEDIARLA A
AQUEL QUE SE ENTREGA A EL! EL ENTRENA AL HOMBRE JUDIO EN ESTA FE. El declara
lo que es el contenido de la ley mosaica: '"derecho, misericordia, fe", EL

es el gufa en rste camino y con la fuerza de Dios, que opera en El, da ayuda
para llegar a esta fe, El hombre tienme que agarrar su mano, para atreverse z
dar el salto que le hunda en Dios, Este salto supone que el hombre, antes de
lanzarse a darlo, puede superar su ser fragmentado y dividido internamente y
puede llegar a ser una totalidad existencial de donacién. E1 gue le deja e
Dios todo el campo de su existencia, sin dudar, puede lograr todo de Dios,
Jeslis mismo es el garante de esta totalldad , porque El1 mismo la posee, esta
fe, y la posee prototipicamente.

Cuando Jesls le dice al padre del nifio epiléptico: "Ese sifuedesi Todo es po
sible al que tiene fe" (Mc 9,23), esto no quiere decir que la fe sea un privi
legio de Jesls, sino, totalmente en el marco veterotestamentario, estéd acce-
sible al hombre _ udio en cuanto tal.

Esta fe es el fundamento en el que la existencia de Jesds, ccme acto, est
basada radical y céntricamente.

2,22 Diferencia entre la fe de los sequidores de Jesus (cristianos) y la

fe de Israel.

Vregunta5° &Qué es lo decisivo y diferenciante de la fe de Israel y la fe de
los cristianos?
4Qué es lo que ' ..'ce a la FE cristiana, fe CRISTIANA?
Para tener acceso a esta respusste no solo hay que utilizar los sinépticos,
sino tambien el reso del NT. Desgués volveremos a prequntarnos, qué es lo
que diferencia a la fe de Jesls a) de la fe #le los judios y b) de la fe de
los cristianos, sus seguidores?

La Carta a los Hebreos le llama "pionero y consumador de la fe" (Hbl2.2).
Jesds es el 'Wonero" (arjegos) de la fe en cuanto El, fue el primer hombre
que creyd en el Dios de los cristianos y creyé en El de manera prototipica.
Y es "consumador" y "fundador" de la fe , en cuantoc consumo esta fe en el a-
mor incondicional a Dios, con su muerte en la cruz. El es el fundador de es-
ta fe en cuanto, asf, le dio realizacién de modo concreto-Gnico, en una his-
toria humana que es salud de los hombres.




En esta fe suya da participacion a los que creen en E1, El es, por ta
principim ontolégico-cristolégico (metaffsico), la "cazusa formal" de
los cristianos.

Esto se lo prueba analizando la férmula paulina fides Christi, fe de Jesucris
to. ¢Qué clase de genitivo es este genitivo: "Fe de Jesucristo®?.

significa esto: Jesucristo es =1 objeto de la fe de los cristianos o; ss s
lo "genitivo subjetivo? Es decir, signifiba solo los actos de fe, o el act
de fe que Jesucristo puso, la existencia-de-fe que El solo vivié?

Hans Urs von Balthasar llama la férmula "fides Christi" fe de Jesucristo,gs-
nitiva mistico, es decir, es un genitivo que encierra en s{ a2 los dos, La
férmula fides Christi.significa por tanto: la_ fe de Jesucristo como acto
Jetivo de El, su existencia de fe en_cuanto esta fe de El encierra la fe
los cristianostuya fe por tanto , significa "fe dentro del 4mbito de lz ro
lidad de Cristo, fe que, en cuanto tal, es participacién (éntico-existencia
en la plenitud de la vecrdad, del amcr, de la accién, de lz pasién y de la
Restirreccién de Jesocristo y en todos los demds aspectos de su realidad exis-
tencial, Por esta participacién, la fe de los cristiancs se hace posible, se
hace lo que es, es decir, participacién en la fe de JesUs.
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‘Segtin Lohmeyer se podria decir, no soy yo el que aeo, "SE CREE POR MI 1EDIO

Y EN MI". De la fe De Cristo, en cuanto esta es su existencia, fluye & 1a fe
de los cristianos la "cualidad metafisica" de hacerle fiel, ss cecir, de ha-
cerle-fe, y por tanto, de salvarle, Asf cuando Pablc hatla de la fides Chris
ti, .significa con esta expresién, no s6lo la fe que Jesls da, sino la fe qgue
El ES y qua por serlo, por ser el principio ontolégico-cristolégico de la

fe, puede comunicarlo a los demés. i

Teolégicamente, por tanto, esto es co o una cspecie de radicgrafia de la fe
de Cristo, en cuanto esta fe 2s su existencia. Y esta radiografia da por re-
sultado, que el Gltimo fondo de Cristo, es Dios y que la fuerza de su fe es
la fuerza misma de Dios, que actda ern El. Por esta unién total con Dios, no
s6lo tiene El la fe, sino que es la fe, y por ser lz fe, puede comunicarla a
sus-sequidores que creen en El, Por eso la fe de los cristiancs como acto

existencial total es, segunHUvB, "en su totalidad y en su centro seguimiento
de Cristo". Esto es lo decisivo y Biferenciante de la fe de los cristianos y

de la fe de los judios.

2.23 :Diferencia entre la fe de Jesis y la fe de los judies.

Hemos visto en qué no se diferencia (2.21, a,b,c,d) la fe de Jests de la fe
de los judios.
JEn qué se diferencia?

a) Primero, en gue, para El, en Dios y para Dios todoc es posible, hasta ague-
llo que es imposible y contradictorio para lios hcmbres y, a este imposible y
contradictorio, pertenece la relacion de Jesls respecto de dominic y seﬁoria
de Dios, Respecto de esta relacion, Jesids, en su predicacién, pide y exige
decisién inmediata, lo cual serfia imposible, si a los hombres las fuera me-
ralmente posible dispensarse de esta decisién.

b) Segundo: En gque JesGs definié a los que esperaban en Dios como los "po -
bres" (anahwin), aguellos que no pueden ayudarse a si mismos. A estos les
sefiala como los portadores del Reino de Dios, hic et nunc y lo hace uniéndo-
se en solidaridad con ellos, siendo uno de elles.



c) Tercero y, sobre todo, en que se atreve orando, soportando y por tanto,
también exigiendo, se atreve a incorporar a los suyos en su propia fe incon-
diconal. Esta es su fe personal y absoluta, Esta fe absoluta estéd detréds de
todas sus pardbolas. Este soportar orante, soportar a los suyos, transportar
los en la fe, es el sitio de donde va a la Cruz. Este es el caliz que tiene

que beber hasta el fondo.

2.24: Diferencia entre la fz de JeslUs y la fe de los suyos.

iDénde estd lo decisivo y diferenciador entre la fe de JeslGs y la fe de los
suyos?

a) Primero, en que El sufre el combate de la fe por los suyns. Por esoc las
palabras de institucién de la Eucaristia y las predicciones de la Pasién,
aunque sean fruto de la reflexién pos-pascual deo la Iglesia, EXPRESAN LA
AUTOCOMPRENSION DE JESUS.

b) Por el lado de la comunidad cristiana lo decisivo y difecrenciador entre
su fe y la de JeslUs estd sobre todo : en que DIOS A ESTA FE-Y SOLO A ESTA

FE- HA DADO RAZON POR LA RESURRECCION y se la da dado,esta fe, en don a la
comunidad creyente como una FE QUE LE VIENE BIEN., 7

Asi aparecen las cercanfia y la lejania, entre la fe de Jests y la -fe de los
suyos. Llegar a creer, llegar a la fe siaonifica "ponerse junto con el Jesus
histérico delante de Dios", significa "creer COMO Jesds, que Dios escucha.
Pero nuestra fe se diferencia de la de Jesds, porquc a nosotros, desde el
domingo de pascua se nos dice, cn nombre de JesUs, QUE DIOS YA HA ESCUCHADO?

3. La fe de Cristo como origen y principio constitutivo de la Comunidad de
Fe (=Iglesia)

Nexus: Hemos visto que, desde el punto de vista cristolégico, sin esa ra-
diograffa trinitaria de lz cxistencia-fe de Jesls, esta existencia-fe que
da incomprensible. Esta radiografia o visién estereoscépica de la exis-
tencia-fe de Jesds, nos reveles cl Gltimo fondo de esta existencia: el
Diocs de Jesis, que es come la tierra de la que vrota esta e xistencia-fe
Dios que es trinitario y suprapersonal .

Por eso, esta existencia-fe de Jesds es teo-l6gica : REVELADGRA Y REVE-
LACION DEL PADRE. La existencia-fe de Jesus revela la FE (‘emet, “emuna)
del Padre, Dios, La existencia-fe de Jesls ©s concrecién y expresién hu-
mana de esta FE, que es Dios.,

La exitencia-fe de Jeds, por ser teo-1légica, en el sentido que acabamos
de decir, es al mismo tiempo profética. Es decir que provoca, ineludible-
bente, una crisis entre los hombres y les pone, ineludiblemente, en el
disparadero de la aceptacién o del rechazo deo Jesds, del "por-El" y del
"contra-E£1",

Pero la existencia teolégica de JesUs es al mismo tiempo salvifica. El es
revelacién del Pafirey del ‘emct y ‘cmuna del Padre, de su fe, 86lo para
salvar a los hombres, para invitarles a entrar en esa GComunidad que es el
Dios trinitario, el Dios de Jests. El no ha venido 2 vivir la fe como un
anacoreta que fuera el unico habitante del planeta, sino que ha venido a
los "suyos" para vivir esa existencia-fe para los "suyos". Por eso esta
existencia es eclesial, es decir, funcional respecto de los hombres que
pueden o, por lo menos, de los que han de creer en El.

La fe de JeslGs tiene este componente eclesial esencialmente, tanto, que
si abstraemos de este componente eclesial ya no pensariamos en la fe de




Jestis. El1 Verbo se hace carne y existencia fe para hacer la comunidad

de existencias-fe. Su fe es fo en Dios y fe de Dios, es el “emet y “emd

na de Yahve acufiados con existencia humana, pero, por osto mismo, ©8 oxig
G0

tencia-fe para los hombres. S6lo por cllos ha tomado sobre si el riesg
de osta existencia.

Para mediar y transmitir a los hombres en su modo de existencia, ticnen,
estos hombres, que seguirle, y siguiéndole, devenir co-existencias-fe,
participando en la fe y existencia que es El, porque el Unico Dios que
es ‘emet y ‘emuna puede darse intra y extratrinitariamente sélo UNA VEZ
y esta donacién extratrinitaria del unico Dios es precisamente El, Jesds
de Nazaret. S6lo El pucde dar esta donacién Unice de la fe intratrinita-
ria y divina porque solo El es la posesifn ¢ historizacién de clla, La
fe cristiana es continuacién de esta historizacién de alla. La fe cris-
tiana es continuacién de csta historizacién de la fe intradivina en la
existencia-fe de Cristo, por eso es sequimiento de Cristo.

El aspecto eclesial de la fe de JesUs se concretiza histéricemente en el

llamamiento al sequimiento.

Entre Jesds y el hombre, que va después a formar parte de su Iglesia (Mt

16,16) Todo comienza con el "SIGUEMEY! En Mc y Mt después de un breve su-
mario de su predicacién del Evangelio sigue el llamamiento de los disci-
pulos. Lc hace segquir a la predicacién del. evangelio on lNazeret, la ex-
pulsién de un demonio, curacicnes y predicacién ambulante, lucgo viene
el llamamiento de los primeros discipulos.

En JIn en cambio, no hay bautismo, ni tentacién, ni anuncio evangélico.
El Jesds de Juan sale del Silencio y o lo rompe hasta quc los discipu
los le siguen y El se da vuelta y les pregunta lo quec quieren. Y, a su
respuasta, de que quieren ver su casa, les dice: "VENID Y L0 VEREIS"
(1.39). Andrés busca a su hermano Pedro y lo lleva a JesUs, Jesds le a-
cepta. Luego llama a Felipe. Este 1llama a Netzel. Jesls también le acep
ta. Luego, comeinza su ministerio pdblico y su predicacién. Y no hace na
da, no dice ni siquiera una palabra, sin eoste grupo, quc son los "suyos"
su familia verdadera, sus acompafantes, sus co-existentes, su comunidad.

S6lo la muerte acaba con csta compafnia.

Y cuando El dice "SIGUEME" no les invita a una vacaciocnes de tres afos
con El, a un paréntesis existencia, m&s o menos interesante, pasado el
cual, la antigua vida seguiria comc antes. La palabra "SIGUEME" pide co-
mo respuesta toda la vida, mds: también la existencia tiempo-eternal.

Y la eespuesta a este "siagueme" costd descrita en los sinépticos con el
mismo laconismo: el dejarle todo, asi como estaba, y el seguirle. Y todo
es nada, fuera de Jesis, Este salto en ol vacio es, segdn Jesis, la can-
ditio sine gqua non para el ser.discipulo suyo. En la pericopa del joven
rico aparecen los tres clementos que la constituyen: 1) "vender todo"

2) darlo todo a los pobres 3) luecgo venir y seguirle.

En el llamemiento todo estd concentrado en la Persona del que llama., Este
paso dol segui ‘ento no se ensaya, para oste salto no se les educa., No s@
les propone ningdn ideal, No se les da ningdn cédigo de accidn que sir-
viera como pasamano cn este puente hacia Jesds. No se les pide ninguna
confesién de bHuena voluntad, no & recibe sus votos. Y, tampoco se les ala
ba por lo hecho, ni se les da &nimo con ningdn motivo piadoso. No se las_
llame la atencién sobre la seriedad de la situacidn., En el puro llamamien
tg estd concentrade todo . El llamam ento en su absoluteidad y seforio d:
Dios. Y hasta ol amor del cuartc evangelio, que le sique en silencio,



tiene sclo una pregunta:- "dénde moras" y, desde gue El se vuelve y se lo di
ce, no hay otra cosa, que el' LLAMAMIENTO Y EL SEGUIRLE A EL. SOLO SIGUIENDO
LE SE CONSIGUE EL CON-SEGUIRLE A EL, QUE ES LA FE.

se ve lo mismo en los tres discipulos que no se atreven 2

Y, negativamente,
de (Lc 9.57-62).

seguirle, viendo la totalidad de lo que se les pi
a) El primerc , un"letrado", quiere seguirle, tocma la parte activa y se prg
pone 341 mismo como candidato para el seguimiento, . NADIE PUEDE LLAMARSE

A SI MISMO PARA ESTE SEGUIMIENTO. Jesis le confronta con la oquedad vacia,
que es su vida, sin casa, techo, almohada. Y el "letrado" no se atreve a

saltar para seguirle.

b) Al segundo, es Jesls mismo quien lo invita: "sigueme". Pero el quiere p
primero cumplir al Antiguc Testamento para dar paso al Nuevo. Pero Jesds
mismo es este cumplimiento y, asi, le toca a El mandar lo gue hay gque hacer
para cumplir el AT: DEJAR QUE LOS MUERTOS ENTIERREN A L0OS MUERTOS., Esta
es la sintesis d& la Historia sin El, Todo esté muerto fuera de El, gue es
la vida (Jh 14.6), E1 es el duefio y sefior de la Ley de la vida. 3

“¢) El tercero quiere despedirse de los suyos antes de seguirle. Se hace un
pkan y un programa. ARRIESGARA EL SALTD, CUANDO ESTE PREPARADO., Pero, aqui
no hay preparacion que valga. No hay una pedagogia posible paraconvencer a
los "suyos" de gue el paso estd bien dado y es cosa razonable. Hasta la
familia ha terminado: padre, madre, hijos, mujer. JESUS ES AHORA LA FAMILIA
(Mc 3.35). Y el que no puede comprender esto, "mo es digno de E1"( Mt 10.
S=38)

Esto significa "seguirle": co-caminary,- co-poregrinar con El, Y esto, en un
sentido tan literal, que su comprensién es la base hermentutica para compra
der el sentido total de fe , tanto en la tradicién sinéptica, como en la
paulina y la jodnica,

a) en la tradicién sindptica la fe como seguipientc tiene una connotacién
casi puramente local. Es el puro y simple acompafiarle un movimiento en el
espacio con El, sin ningldn progreso interior, c casi sin nimguna ensefanza
0 iniciacién acerca de cébo hay que acompafiarle. E1l acento estéd en el ESTAR
CON-EL, que es més que un vemir-hacia-6l1 o un acompafiarle-por-un-tiempo .
La DEFINITIVIDAD DEL ACOMPARNAMIENTO CARACTERIZA AL SER-DESCIPULG DE LOS
DISCIPULOS. Es un fenomeno hujano constatable, activo y real e incluso lo-
cal. Es la prerrogativa de los Doce.

b) en la tredicién paulina., Y lo dicho es tan cierto, ten aceptado que Pa-
blo, que no le sigui5 al Cristo de la carne, tiene que mever cielo y tierra
para hacer comprender que, a pesar de esto, también 61 pertenesce al grupo
de los ap6stoles. Como "seguimiento" en el sentido literal-local de los
sinépticos ya noc puede darse después de la muerte de Jesls -un-estar-con-E1l
como puede estarlo un hombre con su préjimo- desarrolla Pablo el concepto
Scl cstgr—en-?risto, el cual con los otros conceptos fundamentales, como
llamawlcnto por parte del Sefior", FE, etc, expresan la nueva realidad del
ser-cristiano Jasta que despucs de la muerte, pero en otro sentido, vuelve
a darsg un estar-con-Cristo., Entre tanto, aquf en la tierra, nuest;o estar
con Cristo se ha transformado en un estar-con-nosotros de E1. Lo cual des-
pués de la muerte de Cristo tambien se encuentra en la tradicién sinéptica
;g ;é)mandato del Resucitado a los discipulos del Evangelio de Mateo (Mt i

c) F? %a trad%cién jodnica. Juan el apéstolo, ha hecho la sintesis entre el
:fgulml?ﬂ?o lltera}-}ocal de Cristo, que se encuentra en los sinépticos y
seguimiento espirituzl de Pablo. C1 interpreta el sequimiento local de
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tal como esgd descrito en los sinépticos y en el primer capftulo de su Evan
gelio, como pasé para seguir a JesUs en su muerte-Resurreccién, E1 Evange -
lio de Juan esté incluido entre dos "SIGUEMES": el del primer capitulo, im-
plfcito a los dos primeros discipulos y luego claramente expresado a Felipe
y el SIGUEME DEL RESUCITADO A PEIDRO ( NO SOLO en apacentar las ovejas, NI
SOLO en el martirio, NI SOLO en el mundo invisible) sino en su MUERTE-RESU
RRECCION donde Pablo ve solo una comunidad-de-Destino entre Jesls y los su-
yos y una presencia del Resucitado entre los suyos, ALLI ve Juan, todavia,
la rcalidad del ser-discipulo del primer encuentro y la validez, en sentido
literal, del "Segquirle": la existencia del cristianoc es un SEGUIRLE A JESUS
HACIA LA MUERTE-RESURRECCION. Esto es tanmeterno y definitivo, que la ocupa
cién de los elegidos, en el cielo, eos "SEGUIR AL CORDERD A DONDEQUIERA QUE
VA" (Apc 14.4).

Asi Juen ha visto el "seguimiento" como una posibilidad y necesifiad también
para las generaciones pos-pascuales (o eclsiales ) de cristianos.

Esta conjuncién entre laz existencia-fe de Jesls-comoc existoncia teolédgica,
profética y oclesial -y la respueste de los discipulos- como fe que consis-
te en dejar todo y seguir a Jesis para ser co-existencias de El, participan
do en la existencia-fe de El- ha consituido la comunidad de fe que eran Je-
s0s. y los suyos! Ahora nos toca ver si esto es verdad también para las fene
raciones pos-pascuales de cristianos. Y, aunque la respucsta ya estd dada
fundamentalmente por la tradicién jec#nica del NT, este nidcleo de solucién
ha que desarrollarlo y relacionarlo, sobre todo, con ¢l oficio ministerial
an la Iglesia,

H Lu Pe-ggg‘imianto de Cristo como parte 1ntcgrante esencial del oficio mi-
nisterial en la Iglesia.
Es sabido que el seguimiento de Cristo bajo el nombre de "perfeccién" pertg

‘nece al estado religiosoc. Si no me equivoco, creo que 2n ¢l Derecho Canénico

como condicion para la elevacion al orden episcopal, se exige dque ¢l candi-
dato 'ya haya -alcanzado o, por lo menos, esté en via de alcanzar el cstado
de perfeccién,

Erasmo de Rotterdam describe la existencia cristiazna de su tiempo, en el
campo eclesial, como un deshacerse de lo gque ¢s lo"cristiano"en los cris-
tianos y los desenmascara como una alienacién de la Verdad:

"Cargas se las pasa prudentemente a espaldas ajenas. Se las va pasando de
mario en mano, como una bola,. Como entre los principes lazicos, el peso del
qobierno descansa en las manos de un subaltcrno, y el un subalternc lo delg

‘ga a2 otro y , as{ sucesivamente, asi,los principes eclesidsticos, por pura

modestia, delegan en el pueblo cleelo de la fe vy pieded cristianas., El pug
blo cristiano, a su vez, en los llamadcs cclesidsticos, como si &1 mismo no
tuviera que ver nada con la Iglesia y como si la promesa bautismal ya hubie
ra de jado de ser operativa en cl. Los sacerdotes secualres a su ez, hacen
como si so les hubieran encargado preocuparse sélo por el mundo y no por
Cristo y pasan este peso (Cristo) 2 los Can6nigos regulares. Los Canénigos
Regulares lo pasan a los monjes. Los monjes m&s liberados a los més estric-
tos, Todos juntos se lo pasan a los frailes mondicantes, y los mendican-
tes a los cartujos" (HC, 5156).

Asf,con un poco de humor talvez, describe la cristiandad de la primera mi-
tad del siglo XVI. Si las cosas han caembiacdo mucho, de esc 2 este tiempo, y
de las tierras curopeas a las nuestres, serfa una pregunta, Pero lo que aqui
nos preguntamos es : 4Cudl s la relacion que tiene la fe-seguimiento de
Cristo con la Iglesiz y su oficio ministerial?,



Puesel conceobir la fe como seguimiento de Cristo traec consigo dos aporfas:

a) La exclusividad de los 12 apéstoles parece est:
" salvacién-liberacién universal que el Scfior ha

b) Y segundo, cuando en el NT, légicezmente, como cons encia del seguimien
to de Cristo, se introduce el concepto d i nd - g
desde el punto de vista cristiano como

W erg 0 M
& 1

material en un acto espiritual, y a este seguimiento
to hay que tomarlo,luego, en serio,
Esto se hace en cuatro etapas,

321 Sequimiento de la doctrina de Cristo como seguimientoc de Cristo.

Porque Cristo mismo, en su existencia-fe, es su doctrina (o su "t:
contenido del ser-cristiano nunca puede ser algo distinto de la F
ta existencia, es decir, EL SEGUIMIENTO DE CRISTO. Esto nc es sélo el
de entrada (la matricula) en la universidad del ser-cristianc, sinc gue es
idéntica con el mismo curso académico totzl,

Dejarlo tedo, como acto intericr del espiritu,significe:
RENUNCIAR: a) al modo de pensar propio
b) a dar formz y planear y organizar la propia vida de acuerdo
a este modo de pensar propio.
c) yendo méds a fondo, significa, renunciar a la PROFIA LIBERTAD
y 2 la propia razén préctica.
Fin de esta renuncia: ofrecerlo tedo al Maestro y, segin lo gue El dispongza
o tomarlo de nuevc, o dejarlo,
POR ESTO EL DEJARLO TODO E£S IDENTICO CON EL ACTO EXISTENCIAL DE LA FE del
que ya hemos hablade antes.

Esto es lo que exige Jesds cuando dice: SIGUEME.

3.22 Cémo.hace pesible Jesds este seguimiento, como fe totzl o renuncia total
a si mismo? 2

A esta axigencia de totalidad en la fe, corresponde, del lada de Jesds, co-
mo posibilitacién de esta exigencia, la revelacién de la TOTALIDAD DE SU
PROPIO ACTO EXISTENCIAL TOTAL, es decir, del SIGNIFICADO TOTAL DE SU EXiS-
EXISTENCIA.Aqui, en esta totalided dcl significado de su existencia, es im-
posible distinguir entre lo imitable y lo inimitable. Pero lc inimitable se
hace imitable, no en cuantc-nos revela la UNIDAD EXISTENCIAL INTIMA DE LA
PERSONA QUE EJECUTA ESTA ACCION, es decir, en cuantc nos revela la ORIENTA
CION BASICA Y TOTAL' DE SU ESPDRITU, En ningln sitio o tiempc nocs propone a2
laimitacién s6lo una parte de esta orientacion radical de su espiritu. Hay
que mirar al corazén, Vamo asver los textos que hablen de imitacién en les
evangelios., :

3.221 En Mt 11,25-30 tiene lugar unz aperturz de este Eorazén. Tiene lugar después
de la vuelta de los discfpulos . Han vivido la fe cuandoc El1 no estaba con
ellos, Esto es ‘don del Padre. De ahi su alegria y su alabanza al Padre,

a)“Comianza con una alabanza y accién de gracias al Padre que ha ocultade
la patencia y evidencia de lo que es este "corezén" a2 los "sabios y entendi
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dos" refiriéndose asf a los sabios paganos, los fil6sofos, que han guerido
encontrar al Infinito a través de su propia finitud, y también a los sabios
judios, los teologos, que han querido usurpar la sabiduria de Dios con enga

fio, es decir, sin tener la modestia dec la fo.

b) Pero la "gente humilde", los "mocosos" por ser nifios pequefios, han reci-
bido participacion en este corazdén.

c) Esta participacion nc es propiamente on el Hijo, ni en ¢l Padre, sino
en el espacio existencizl de entrega mutuz de los dos, que es el Espfritu
Santo. Este espacio es intransitable para los que estdn afuera, pero por
querer del Hijo se ha vuelto transitable a la "gente sencilla", a los "ni-
fios",

d) Y el coraezén, giiz ahora se rovela como apertura de estec espacic de amor
y de comunidad intratrinitaria, es "sencillo" y "humilde", es decir, "des-
egoistizado", para dar espacio de expresién y ser 21 mismo el espacic de
expresién oxistencial-histérica de este Espiritu intradivine.

e) Este corazén no pide scguimiento, sino sélo gue sc "acerquegk E1" para
encontrar respiro del "yugo de la ley", y convertir ese peso zgobiante en
un peso de.pluma, al volverse este corazén, la ley de los pequcfios, de la
gente sencilla, El pide, gque se acerquen a tl, para ponerse bajo lz ley del
"coraz6n" de Dios. Y la invitacion a acercarse es, 21 mismo tiempo, la ca-
pacitacién para dar este paso.

f) Que esta"gente sencilla" son .también los "pobres de Yahvé&" se desprende
de que son "los rendidos y abrumados® a los que E1l invitea.

Pero no sé6lo estas palabras, sino tondas las palabras de Jesds ticnen esta
doble cualidad: de revelacién y encubrimiento.

Las pardbolas son bésicamente autodescripcionzs de JesGs (por ser del Rei-
no, que es El) y son formas de expresién teolégico-proféticas por ser metéd-
feras encaminadas a provocar la decisién, pues descubren lo suficiente, pa-
ra que la fe sea posible y, también, encubren lo suficiente para gue el re-
chazo, la no-fe, sea también posible y, asi, trazan lz frontcraz entre estar

dentro y fuera del Reino. Jcsus hace su auto-doscripcién en las pardbolas

del Reino. Pero.se_auto-ecxpone no como una dectrina, sinc comc la realidad
ante la cual no queda sino decir "si" o "no".

El paso de someterse al yugo del "corazén" descrito en it 11,25<30, -a some-
terse al "yugo de la cruz", en el logién de "llever la cruz a seguitle", es
inevitable y conszcuente., Pues a la fe total de los discipulos (Mt 16.16ff)
corresponde la apertura de la Gltima hondura del "corazén" de Cristo, como
encarnacién de la ultima homdura del "corazén" de Dios y de su amor hacia
los hombres- (Mt 16.21). Y, de nuevo, no es lo csencial a2l hecho externo,
sino los "sebtimientos" y la actitud fundamental de Jeosus, como ravelacion
de la actitud fundamental de Dios hacia los hombres. De la cual revelacién
se si§ue, en la logica cristolégico-eclesiolégica: "ve y haz lo mismo"(Lc
10,37).

Los otros dos textos que en el Evangelio hablan de imitacién:

a) Mt 20.26-28. el que gquiera ser grande en el reino, sea el servidor de to
dos, como el Hijo del.hcmbre que no ,vino a ser servido, sino a servir".

b) el encargo de lavar los pies unos a otres (Jn 13.13-17) también apuntan
ante todo a la actitud existencial fundamental de Jesds que los discipu-
los tienen que imitar,
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3.3 Sequimiento e imitacion deo Cristo y ETICA CRISTIANA

Esta sintonia existencial, por la que se logra tener la misma actitud funda
mental de Jesus (Fil 2, J), es el ndcleo y la esencia de toda la 6tica cris-
tiana como la describe Mt en el Sermén de la Montafia., Si Mt le describe co-
mo" el nuevo Moiscs, osta novedad consiste en que la "ley de Cristo", enun -
ciada en el Sermén de la Montafia, es "ley" porque es la auto- anCleCiéﬁ de
la actitud fundamental y de la realidad de la existencia del mismoc Jesds.
Si es "bienaventuranza" y dicha ser "pobre" y "misericordioso" y "no vio -
.lonto" y "tener hambre y sed de justicia" etc es porque el mismo JesGs conc
ce por experiencia de aquello que es El, lo quec es ser pobre y misericordio
so y no-violento y tener hambre y sod de justicia ctc. E1l Sermén de la Mon-
tafia 'es E1 en su vida y en la actitud fundamental de su existe cia. Por cso
El Sermén de la Montafia es la "Loy de Cristo", y como tal, la condicién ine
ludible PARA TGODOS .para entrar en sy Reino y para que, asi, lleque el "rcl
nado de Dios" (mt 6.9). Toda esta &tica estd proyectada y realizada a par-
tir de la "perfeccién", la "bondad taal" la "misericordia del Padre que es-
~t4 en los Cielos" (Lc 6.26, Mt 5.48).

Pero esta ética cristana del Sermén de la Montafia es una parado ja.

Ceda uno de los mandemicntos del Sermén de la Montafa, tomado aisladamente
aparece plausible y factible, pero, tomados en su conjunto, son lo humana-
mente imposible, utépico, escatolégico,. Amenazan a las relacicnes sociales
tal como se dan, y acabarian por destruirlas radicalmentec.

Esto ha visto la teologia protestante y ha dado tres soluciones:

ay la liberal (idealistico-kantiana) que reduce las exigencias de Cristo a
una especie de tabla de valores eterna, que indica la direccién a2 la que hay
que ir, pero a la que no se puede llegar.,

b a escatolégica de los Schweizerianos radicales, para los que es sélo una
ética de paso, hasta que lleque la parusia.

c) la bartiana para los que estoc es realizable sélo en Cristo, en guien los
creyentes son: pecadores y justos al mismo tiempo.

d) la etica roligioso social que no ve la imposibilidad de ejecutarla y di
ce que hay que ponerla en préctica sin més ni mds. Peroc no ve que que es
inimiteble, es, por tanto una visién superticial,

e) Solucién cristolégica : cste "deber" tiene que hacerlo la Iglesia, pero
no puede por si misma como lo quicre la etica religioso social. Lo puede
s6lo en Cristo en aquella conjuncién de fe-sequimiento y apertura del CORA
ZON DE DIOS COMO DON, en aguella conjuncién cn la cual el creyente entra por
medio- del DEJARLGC TODO, para -sin reflexionar sobre si mismo (pues el dejar
lo todo, le ha desegoistizado)- awanzar hacia el Sefor, y con El; HACIA el
Padre y HACIA sus hermanos los hombres. Su quchacer y su hacer es la 0BE-
DIENCIA-FE, su ACTITUD: donacion al Sefior, donacion que se deja DAR FORMA -
o CONFORMAR por E1,

Es . decir que en el seguimiento, como imitacion de Cristo y hacer etico ctis
tigno, hay un elemtno eclesial: el amar de este modo y con este modo a los
hombres y, asi, revelarles la actitud existencial fundamental de Cristo y,
en. ella, también la de Aquel que le ha enviado,

Esto quiere decir, que el seguimiento de Cristo, como imitacion de El y ha-
cer etico cristiano, tiene la estructura teoclégica de la misién y el anun-
cio existencial del kerygma . Y aqui es donde tiene su origen el ministerio
eclesisl en sentido estricto.

A este acto de entrega tctal, que es la fe, como respuesta al SIGUEME DE
CRISTO, Dios responde con la investidura o donacion existencial de la forma
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de-existencia- de Cristo.

Puesto que la "Ley ds Cristo" es el mismo Cristo como idea (moral) concreta
es decir, COMO REALIZACION EN SEGUIMIENTO Y ENCARNACION DE LA VOLUNTAD DEL
PADRE, no_puede ser substituido en el "tiempo de la Iglesia" con ideas ab-
stractas, sino SOLO por la prosecucion de su encarnacion de la fidlelidad
del Padre hacia los hombres MOSTRADA FRIMERO Y PROTOTIPICAMENTE EM EL Y EN
SU EXISTENCIA. Este pro-seguimiento de la Encarnacion en las existencias hy
manas, este muindo , es la Iglesia y, dentro de la Iglesia, de modo "especia
lizado", 1la funcién ministerial . A la respuesta de la fe de sus sequido-
res Jesus responde con la donacién de la forma-de-existencia de E1,

Donacion o investidura oxistencial con la forma de egxistencia de Crista,

Investidura con la excusia en los sinépticos.

Esta investidura hay que verla primero en cl Evangelio en conexién con la2
aparicién misma de Cristo. Tembién aqui, es Marcos el que da lo més primigs
nio y originario. Principio y fin de su evangslio estan bajo el concepto de
exousia (la pleniporencia, los poderes plenipotenciarios como los de un en-
viado diplomético al que se le da todo poder). Este concepto de "auteridad
plena" abarca y jalona a todo el Evangelio de Marcos.

a) Es auteridad plena sobre el mundo de los espfritus. Precede el bautiemc

y la tentacion por el demonio y el setvicio de los 4&ngeles a Jesds. Luego

el primer anuncic evangélico y la llamada a los primeros discfpulos gue res
ponden con el DEJARLO TODO. Luegc la primera prucba de esta autoridad plena
en la sinagoga de Cafarnadm arrojando a un demonio, el primer brcte de
admiracion en el pueblo y los primeros encuentros con los espfr@tus inmun-
dos (Mc 1,23,26,27,32,34,39). En Mcz 2.10 etc, a la liberacion del demonic
se afiade el perdén de los pecados, como manifestacion de la autoricdad plena.
Luego el llamamiento del publicano Levi de Alfeo, su contactc con publicanos
y pecadores y el logién: "NO HE VENIDO A LLAMAR JUSTOS SINCG PECADORES"(2.17)

b)ﬁautoridad plena sobre el ayuno (2.19) y el sé&bado (2.28). Luego su admira
racién por la dureza de corzzén (3.5) y la decisién de matarle de los fari-
seds (3.6).

c) Luego la donacion o investidura con esta exousia o autoridad plena a sus
discipulos : al elegir a los 12, les da exousia para arrojar demoniss (3.13-
I5). Luego, "cuando les envfa cn misién, les da esta exousia d€ acrojar demo
nios y ellos la utilizan (6.7,12-13), Precisamente por esto.le declaran co-
mo endemoniado y el les instruye sobre el espiritu inmundo y el Espfritu
Santo (3.20-30). Sigue el tema de los cncuentros con los esfritus inmundos
(5:1-18, 6,7-12, 7.25-29). Luego la cuestion de la exousia est& en el centroc
del ministerio jerosolimitano: "con qué autoridad cctlas asi?" {(x3,28). La
pericopa conclusiva confirma, una vez mas y peara siempre, la exousia de los
enviados o apéstoles o misicneros,

Lo que mds llama la atencién es la subitaneidad con la que la exousia de Je
sus hace milmros y revela su ponder ultraterrenal sobre los espiritus inmun-
dos. No pide de los hombres sino la fe Yy, luego, casi sin transicién, sin

entrenamiento, sin preparacion confiere estz exousia a doce hombres, que er
mados con ella, son enviados en misidén. i

Eq Mt la delegacién sucede con la misma subitaneidad en el discurso aposté-
l}co que, en'contrastc con el discurso del Reino (Mt 5-7) expone el comporta
miento que tienen que tener dentro de la funcion de enviados. =

En Lc el discurso apostélico en que se les da el

P g poder de enviados o misio-
neros estd dirigide a los 72 discipulos (Lc 10),
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Mt termina con el mandamientc del Resucitado dec
las naciones y con la donacion dofinitive de la mision y dr

rp misionar (Mt 28.20), Tambien en Lc deben asperar ser investi
ﬂgerza de lo alto para ir a la mision. Segdn los tres sinfptico
oncargo y la autoridad de celebrar la cucaristia,
Por la misién universal que les cnfiiere ol Resucitado todo el mundo st
ha convertido en Tierra Santa, tierra judfa y al mismo tiempo on tierra exg
tranjera (1 Pt 2.11).

Forma de existencia cristolégica que toma cstaz investifura con la exousia
en los Enviados, Apéotoles, Misioncros, Ministros=-del-fvangelic,

La existencia-fe de Cristo os la existencia-mision de modo protipico. E1 no
exige nada que no sea el mismo. Su existencia-fe es funcion y encarnacion
de su misién. Luego no puede ser dd otro modo en sus apostoles., E£lus no pug
dan, como los lotrados de Israel, cargar sobre los hombres cargas que no
quioran'mover ni con el dedo, sino que el anuncio evangélico, para el cusl
han recibido la exousia, tienen que hacerlo existencia, pera as{, ser fe e
imitacion y prolongacion de Cristo en su misién, ¢Qué forma-de-existencia
toma la existencia de los ap6stolss para que su vida sec vasijz en la que
se vierta la esencia o contenido de la existencia-fe-misién de Cristo?

Esta imitacion de Cristé a la que El sélo unz vez, explfcitamente, en el
EVangbllu de Juan, les llama (Jn 13.15) ES, de verdad, imitacion, pero es
dialéctica en sentido que es 1m1tac1on a truvés del FRACASC de la imitacién
de Cristo.

En ningln sitio del evangelio se describe el seguimiento, o la imitacion
de Cristo, como una cosa logada, Los discipulos son casi sélo figuras deco-
rativas qua hacen posibles los discursos dcl Seficr en los que El, en sus fa
llos, defectos y pecados, muestra su prcpia auscncia del pecado e infideli
dad y a los que, sin saber porgué, les da el "equipo" (Ef €.11) de un apés
tol y enviado de Cristo con todos los poderes plenipotencizrios gque perte-
necen a esta mision., Les da un papel con el que tienen que identificarse,
En el plano psicolégico, 'se puede hablar de un cpropiarse paulatino de este
papel, PERO EL ENTRENAMIENTO DCCISIVO FARA APRENDER ESTE PAPEL €S LA CRUZ:
el - fracaso absoluto de Judas y Pedro y de los demés. Esta HUMILLACION TOTAL
Y REAL ES LO UNICO QUE LLEVA A TERMINO EL INTENTO DE ABANDONARLO TODO Y LES
CAPACITA PARA LA "ORDEMACION" AL EJERCICIO MINISTERIAL., La negacion de Pe-
dro es no sélo una parte esencial de la pasicn, sino tembién de la ceremo-
nia de "coronacion" como Pestcr de sus ovejas (Jn 21,158-19), La "honra" de
ser Pasror se la confiere en una humillacion renovada y cada_ vez m&s aguda.
Todas las cualidades humanas de Pedroc se las utiliza paraz su humillacicn
porque"el primero entre vosotros deve estar en el sitio del ultimo y el
1f{der debe ser como el sirviente (Lc 22.26).. S6lo codo un acufiado y mar-
cado el fuego puede volverse en "forma conformadore del rebafo" (1 Pt 5.3)
La negacion de Pdero no es un hecho casual, Nade en la Pasion es casual, se
la necesita como elemento intra-existencial en la produccion de la forme,
tal como estéd prevista, para la vida del mirnistro eclesial. La forme es a-
quella unidad formada por Dios, unidad del hombre, tal cuel es ( un fallida)
y 1a misién dada como don por Dios, Estza unidad da a la vida cristiana, en
gemeral, y a la vida del cristiano llamado al ministerioc eclesial, en par-
ﬁi@ular, le da su armonia, su forma, su credibilidad u su totalidad,

- Esta forma de axistéﬁéié—fe aparece en todas partes en los Actos de los A-

pdstoles, cuando los discipulos dan testimcnie ante Judlos y gentiles, ante
el sznedrin y los oficiales romanos.




[l‘g.-g!-ggﬁgggngga ministerial en “ablo.

Esta forma de existencia-fo en servicio del =~inis closial tiene su reg
lizacion especial en el caso deo Pablo, en el que : ¢omo una roslidad
definida, que puode ser reconccida y propuosta a la iritacion de ia conuni-
dad cristiena., Este modelo existencia-dind=ico, gue Ltione fusria eviatencial
modeladora, e@s lo quo Pablo llame typos o forma (morghel, o8 lo dnico con
fuerza dinémica on la historte, aunque 8floc ses reconocida por los o jos

de la fe."

Este modelo nod‘lndor, existoncial-dindaico, no on algo fticanente autdrqui
co, La persone que la porta es, aqui, totalrmente secundaria, La persena,
aqui, es puro matorial para ro-presentar y hacer prosente la fuerza =modela-
dora de Dios y, por asf decir, la estructurs divinc-eristencial de la vida
y ser de Dios., Esto typos o modelc modelador, covistencial-dinfsico, puede
sor propuesto a la imitocion miontras ls persona que lo porte sigue on la
lucha para alcanzarlo y en ¢l fracoso de no habverls slcanzado. L5%3 os la
peradoja de la Epfstole o 7los Filiponses, dunde Pablo les propone Lrists

en la actitud Gltime de su oxistoncie, y, ol ®is=o ticnpo, s8¢ les pide ac-
tualizar osta selvecion con temor y temblor (Fil 2.12) o5 docir, o2n 1la cone
ciencia del fracaso perscnal y on ¢l tomor del no logrorle. ¥ é&sto, que sc
le pide & la comunidad cristiana de Filipoes, 8¢ lo demucstira ¢jemplarnente
en el apostol, que ha dejedo todo (Fil 3.8),.Pues ¢l c¢joemplo que el ofrece
os un typos, una oxistencic-on-fo con fuerza modoladesa (3,17). Si embazgo
por lo que toca & 61 todevia sigque luchandoc y corriends, pues Nt ha alcen-
zado todavia le meta y ticne que obtonorla. puca "Cristc JesdGs yz 1z ha ob=-
tenido por mi" (Fil 3.12).

Hay que poner atencion a que el "modelc estético™, que Pablo progone coma
ejemplo, no es, de ninguna manera, ol cargo u oficio eclesial y que lo%ding
mico" mo es de ninglin modo, la porscna, on cuantc ospire o rezlizar el "i-
doal" concretizadc en cl cergo u oficio eclesial. €1 typos o modeolc oxiston
cial-dinémico, con fuarza modeladora, es cl hombre Pablc en cusnto avanie
con la dinémicaantes descrita ( en contraposicién 2 los funcionarios ocle-
siales que "todos sin excepcién buscan su interés, no el de Jesucristo®fil
2,21), el cual, Pablo en la incondicionalidad de su carrera hace surgir el
modelo de vida que satisface y avasalla, £1 puro oficio =c}esxal. con sus
poderes plenipotenciarios an sentido juridico, 10 presente sélo comc una
eventualidad, une amenaza, a la que tendrfez derechc, pzro que no la lleva

a ejocucién, precisameonte porque quiere presentzrles & Cristo (Fil 8., 2Ceor
13 2,10). Preferir el amor 2 lo amonaza dofutoridod cste as el aste paulino,
arte que no es psicolégico, sino cristolégico.

"Por eso yo me presenté ante vusotros con una sensacién de impotencia
y temblando de miedo! mis discurscs ymi mensaje no usaban argusentos -
hédbiles y persuasivos, la domostracion consistfe on 1z fuerza del Esgf
ritu, pare que vuostra fe no se basarz on saver husaeno, sino on la hn:
za de Dios" (1lCor 2.3-5).

Y sin embargo, el anuncio del kerygma y ol hoabre débil gque lo anuncic no
s¢ bifurcan, separéndose sin csperanza. £1 Espfritu deo Dios estd vivo en
ambps-y los lleva a la unided quorida por E1. 58lo los dos tocamados juntamen

te, el anuncio del kerygma como oficic eclesial y ol hombre débil, Zan g3t

resultadc el "modelo" quo es imitable, porque sin el sucumbir do la debili-
dad, sin insensatez, menosprecio, desnudez, sin ir huyendo sin patrias, sin
persecucién y calumnia NO SE IMPRIMIRIA £L MODELO MODELADOR DE LA EXISHANCIA
-FE DEL CRUCIFICADO EN LA E I S TENC I A DEL ENVIADO.




cstéd administrado cristianamente y tiecne la misma -ryv-

Pero este sequimiento en la crucifixién y 1a or a
nerlos en la misma categorfa de la Cruz de Cristo por

prémero de los pecadores (1 Tim 1.,15). S6lo dentro de osta oposicidn se llo
gd 8 la conformaci6n de Pablo con Cristo, hasto llegar a ser su imAqgon ¢ ox

presién cristolégico-existencial (2Tim 3,10-17).

El ap6stol no es representecion de Cristo para la comur
cargo y oficio eclesial, sino en cuanto os ¢l humillado
El ser-enviado prosupone, realfsticamente, el extingui
y crucificado a este mjndo. Por eso al apostol o anc

rio eclesial debe afadir en su oexistoencia osta condiciér
8l y esencial para su ministorio oclesia, porque sélo or

ca que la existencia-fe como soguimiento du Criste, fste c lo
todo", para seguir a Cristo, aqui como radical autorcnur significa la
participacion activa en la mision salvi{fica y liber "“"rz de Cristo quo asté

encarnada y es idéntica con su oxistencia-fe,

Asf Pablo se cenvierte en @l "ombajedor do Crists" (2Ce
cia-omba jadora de Cristo que, por eso, pucde sar pro:
de las comunidades cristianas, porque csta oxistenciz
miento de Cristo y, e través de Cristo y con Lr-StU,
el uso paulino del término helénico de mimesis, mimeg
sxgnlfxcado de discipulo o scquxdor d2 los evangelics (mathetes),

RESUMEN

El. hecho de la presencia de la existencia-fe de Jesds, que cs toolégica y
profética, al mismo tiempo, haoce eostellar la crisis de aceptacién o negacién
a esta existencia-fe, los que dicen SI a su existencio-invitacion forman cen
El su Iglesia, cuyo origen, decvenir y ccnsumacion son idénticos con el hacer
recalidad existencial, tanto en los indiuviduos, comc en la comdnidad ccle -
sial, hacer recalidad el acto existencial de fe.totel, gue es respuesta 2 la
existencia-fe de Cristo y, 21 mismo tiempo es participacion rezal y existen-
cial en osta existencia-fe de Cristo.

El caso de los miembros llamados por Cristo 21 ministerio eclesicl nc es una
excepcién. La forma de realizacién existencial de 12 existencia ministerial
en la Iglesia es tamibén el acto de fe, que ebarca tcda lz existencia, sélo
que adquiere un colorido y radicalizecidén especial. Por ser enviados a2 anun
ciar el Evangelio dentrc afucra de la Iglesia perticipan dc manmcra especial
en- gl aspecto kaerygmdtico ymisionero de la existencia de Cristo, lo cual
quiere decir una participecicn radical en la existencia-wisién de Cristo
en-cuantc esta cs cruz, pasién, humillacidén y kenosis en su punto extre-

mo., S6lo la participacién radical ‘en este aspecto esencial de la existancia
fe'de Cristo les capacita o de la autoridad y exocusia para anunciar el Evan
gelio de Cristo, que es El mismo en su palabra y en su vida y para construir
edificar, y hacer crecer hasta su plenitud el Cuerpo de Cristo gus es su I-
glesia, Asf, los que son los "primeross en la Comunidad de Dios"™, "los apés-
toles" (1Cor 12.28), para serlo, tienen gue ser los Gltimos, los guertes
tienen que ser los "débiles" (1lCcr 4,10), los honrados con el ministeric e-
clesial 1lcs "despreciados", "difamados", "la basure del mundo"™ "1 desechc de
la humanidad, y esc hasta el dia de hoy" (1Cor 4.11-13). &sf, y sélo as{,
pueden los ministros eclesiales realizar la radicalidad Gltima del "“de jar-
lo tcdo y seguirle", que es la esencia de la respuesta-fe a la invitacién
de-la existencia-fe de Cristo que los llama a seguirle y "hacer discipulos
de Cristo detodas las naciones" (Mt 28,18). Con esta vida totalmente funcio
nal a la encarnacién de la forma de existencia-fe de Jesdés, sobre todo on
su aspecto de cruz,(que es la condicién para la investidura con la oxousia-
autoridad-apéstélica) y con el fracasao del seguimientoe hacen resaltar lo
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que hay o, mejor, Al que hay que seguir. S6lo as{ puecden decir los enviados
al ministerio eclesial, como Pablo, "sequid mi ejemplo, como yo sigo el de
Cristo™ (1Cor 11.1), cs decir, pueden transmitir existencialmente la forma
d¢ existencia-fe de Cristos.-

Esbozo de las principales "rcducciones" acerca de lz csencia del sequimiento
de Cristo que han tenido lugar en la historia de la Iglesia,

1. El martirio cuyo fundamentc es el capftulo apéndice del evangelio de Juan
(G20 22)% \

2. Pasada la 6poca de las persecuciones el anacoretismo del desierto como auto-
MEDTATOTO SN o
S.III: enfrentacion con la educacién-iniciacién religiosa del helenismo. EL
seguimiento de Cristo se ve como superacién de las pasienes (apatheia), asi
se torna en la VERDADERA FILOSOFIA,. A la negacién griego-gnéstica del mundo
como huida de lo finito e imitacién de la vida divina, se propone como res-
puesta cristiana positiva LA VIRGINIDAD también como posibilitacién dc la
contemplacién de lc Eterno.

Loa benedictinds encuentran una férmula equilibrada en la vida cecmdn bajo
la obediencia del abad. Dominan toda-la cdad media.

3. Con Francisco el seguimicnto de Cristo sec entiende como pobreza.

4, En el renacimiénto Ignacio vuelve a la expericnciza del Verbo Encarnado. Es
posible la experiencia del Verbo Encarnado. De ahi naceréd la misién como vi
da-de-seguimiento. Organizatoriamentc para la Compafifa loc centra todo en la
obediencia al Papa con el peligro dehacer de esto un fin en si mismo y,. asi
pervertir el pensamiento de la obediencia neo-testamentaria. La tcologia ofi
cial defiende apoleogéticamente la Iglesia como institucién juridico-estructu
ral. Relega el seguimiento de Cristo a la espiritualidad.

5. En la 6poca pos-veticano II talvez el experimento més-serio de seguimiento
de Cristo se lo ha intentado en la comunidad de Taizé, Es revivificacién de
la interpretacién del seguimiento de Cristo con la triada de votos tradicio-
nal: , pero en un centexto ecuménico, donde la "vida com@Gr", COMO amor cris-
tiano que pucde superar todas las diferencias doctrinales, tiene cl puesto
central.

6. En Latinoamérica hay la tendencia a reducir el seguimiento de Cristo a "la
praxis revolucionaria".

REDUCCIDN : La auto-comprensién de la Iglesia como la cecmunidad de los consagra

dos, elegidos, "perfoctos" concretizada en la triada de votos religiosos TIENE
QUE SER REINTERPRETADA POR EL LCNCERPTO DE SEGUIMIENTO DE CRISTO NEOTESTAMENTA -
RI0O, que se ha tratado-de:.exponer aqui, Y NO AL BVES. i

También la Iglesia juridice-estructural tiene que ser concebida coms lo gue es
en 21 NT: SEGUIBIENTO-IMITACION DE CRISTO, Sin eso seria como céscara de un hue
vo vacio: ‘estructura sim contenido.. .

De cuando en cuando, los cristanos vuelven a divisar en el horizonte que esta fe
radical es la esencia del cistianismo y, por tanto, tambien dela Iglesia que,
por llamamiento, debe encarnmar y anunciar el mensaje cristino, cl Evangelio,

que es Cristo,

Rosanov dice lo siguiente:

"Un monje puede putear con una chica. El1 monje puede engendrar un nifio. Pero el
nifio debe ser arrojado al agua. En cuanto el monje se aferra al nifio, en cuanto
dice: Ynmo renunciaré .a é1". En cuanto se apega apasionadamente a la chica y dica
"la amg y nunca dejaré de amarla", en ese momento se ha acabado con lo que es
cristiandad. En cuanto la familia ( o cualquier otra cosa que no sea Cristo) se
vuelve una cuestion seria, el cristianismo se welve con ésto, de un sélo golpe,
un puro juego. En cuanto el cristianismo se toma en serioc, la familia, la culty
ra y todo, se vuelven una cosa ilusoria. Todo esto sigue ahi, pero es inesencidl
y 'sin relacién con el ideal"(Rossanov, El Rostro de Sombra, pag.l55).
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