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{ FE Y JUSTICIA |

1. Planteamiento del problema y modo de enfocarlo:

1.1. Tanto la situacidn latinoamericana como la ultima Congrega- ‘
cion general plantean el problema ‘fe y Justicia' como uno l
de los mds urgentes, importantes y decisivos para la orienta-
cidn de la misidn de La Iglesia y de la Compaiias

-No es un problema puramente tedrico, nacido de una curio-
sidad intelectual, ni un problema pasado sino en algun
modo es el problema, sobre todo, de la‘pastoral latinoa-
mericana (cfr. "En busca de la 'cgestion fundamental' de
la pastoral latinoamericana").

-Sobre el volumen del problema en la udltima Congregacidn
dan buena cuenta tanto el curso de la misma como algunos
de sus decretos fundamentales:

=En la CG se daban cita gentes de todo el mundo con pre-’

dominio, al menos intelectual, de paises no pertene- |
cientes el Tercer Mundo y con promedio de gdades. que
no responden exactamente a nuestra situacion:

+esto supone un a fortiori claro, pues no se puede
suponer socioléggcamente que la CG haya sido un lu-
gar de exageracion,

+es también una CG de naturaleza universalista que
debe ser no meramente aplicada sino concretada a la
situacion latinoamericana.

=No puede dudarse de la importancia que a este tema did
la Congregacion, de modo que si no se lo atiende o no
se le da viabilidad prdctica, podria decirsemy que seria
una CG fracasada.

-Sobre el volumen del problema en el planteamiento eclesial
latinoamericano tampoco cabe duda:

=Estdn las razones objetivas, cuya exposicidn serdn ob-
meto de esta ponencia,

=Estd la repercusidn sobre AL de la mayor presencia efec-
tiva del marxismo (justicia) aun en el mundo octidental,
lo cual plantea miltiples cuestiones tedricas %y prdcti-|
cas a la fe,

=Estd Medellin que de manera muy explicita pone en cone-
xion la fe con la liberacidn histdrica,

|

=Estd la pluralidad de movimientos cristianos, que ven
como prioridad absoluta la dedicacidon a la lucha por la
justicia, J

=Estd el esfuerzo de los mds caracterizados tedlggos la- |
tinoamericanos, que ven en este problema -con distintas -
formulaciones- uno de los fundamentales si no el funda-

mental de la reflesidn teoldgica nacida de y comprometi-
da con una praxis.

|

|



Fe y Justicia 2

1.2. Dado el volumen y la gravedad del problema asi como su urgen-
cia prdctica, aqui se va a pretender aquél planteamiento teo-
rico que muestre la real conexion entre 'fe y justicia' y que
abra caminos para una pastoral y una espiritualidad nuevas
capaces de orientar la praxis adecuada:

-No tenemos tiempo para recorrer los documentos recientes
que autorizadamente tratan de este problema ni en el cam-
po del magisterio (Evangelii nuntiandi, Sfnodos de Obis-
pos, Medellén, etc.), ni en el campo de la Compaiiia(Decre-
to cuarto, El1 jesuita hoy), ni en el de la teologia lati-
noamericanas

=debemos darlos por leidos y supuestos, aunque no ven
drfa mal una lectura explicitamente latinoamericana
de bes documentos,

=lo importante es sacar de ellos su inspiracidén profun-
da y no contentarse con una lectura formalista que a-
centde sus limites (por carte de mds o por carta de
menos) en base al lenguaje usado.

-Se buscard mas bien ahondar en las bases que permitan
formular adecuadamente el problema a la vez que permitan
dar claves para opciones y para acciones dentro de un mar-
co teoldgico cristiano-jesuitico:

=no hemos valorado debidamente lo que la inspiracion ig-
naciana, sobre todo tal’como se da en los Ejercicios,
sirve para enfocar teologicamente la realidad cristia-
na,

=el referirse a problemas histdricos y sociales no des-
virtda la teologia sino que le da su lugar adecuado:

+hay una objecidn contra el hacdr teoldgico latinoa-
mericano que seria mas sociologgad que teologia:

&ad hombiem puede responderse si otras teologias
no son antropologias mds que teo-logias,

&in re la respuesta estd en que la referencia a
un determinado objeto material no especifica el
modo de enfoque, en que la historia es lugar pri-
vilegiado de la revelacidn, y en que lo importan-
te es el objeto formal y el método empleado.

+argumentar desde exageraciones posibles no es el mo-
do adecuado de invalidar fundamentalmente un modo
de proceder.

2.1. Es un principio fundamental de la teologia cristiana que no
hay acceso directo del hombrea a Dios y de que ese acceso debe
mediarse y mediarse por signos:

TR, -Incluso para las pruebas cldsicas de la existencia de Dios
O ('o s : :
£ = se ha recurrido a realidades en que Dios se manifiesta de
J

modo que sélo a través de ellas se llegaria a su conoci-
miento:
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=la creacidn, esto es, la constitucidn de algo otro dis-
tinto de Dios pero referido esencialmente a €1, es la
primera manxfestacxon de Dios y la posibilidad radical
de comunicacion y de comunion,

=la contemplacion de la naturaleza, incluso de la natu-
raleza puramente material ha sido, junto con la accidn
en favor de esa naturaleza, uno de los caminos funda-
mentales de acceso a Dios:

+esto supuesto a veces graves peligros que han llevadc
al optimismo teilhardiano y a euforias desarrollis-
tas,

+pero como princxplo es algo valido en la revelacidn
y en la tradicion no sélo como algo permisible sino
como algo necesario.

-En la revelaciodn propiamente qicha Dios se ha mostrado a
través de intervenciones histdricas:

=Es a través de acciones histdricas como la novedad de
Dios se ha ido mostrando a los hombres:

+la revelacion como un novum frente a la naturaleza
tiene que mostrarse a traves de esa fundamentalxusu-
peracion de la naturaleza que es la historia,

+las especiales intervenciones de Dios se muestran
como irrupciones en el curso natural de los aconte-
cimientos.

=Los 'signos de los tiempos' son prueba de esta necesa-
ria referencia a la historia:

+es preciso seguir oyendo su voz para ir encontrando
las correctas decisiones historicas,

+los 'signos de los tiempos' percibidos y realizados
son una de las mediaciones indispensables para enten-
der y hacer la novedad de la revelacidn.

-Es evxdente el pesofm formal de lo histdrico en la consti-
tucidn de la revelacidn en el Antiguo Testamento, aunque
s6lo viéndolo en detalle se @ae en la cuenta de la comple-
jidad, de la riqueza y del peso de lo bistdrico en la reve-
lacion:

=No se trata sdlo de relacinones bxograflcas y personales
sino de un proceso estrictamente histdrico, que afecta
a todo un pueblo:

+la constitucion del pueblo de Israel es inseparable
histdricamente de la constitucidn de la revelacion
veterotestamentaria,

M0 1) 4aunque hay una paulatina purificacién histdrica, per-
manece lo histdrico como signo vivo de la presencia
y manifestacidn de Dios.

=Es en el contexto real de una historia social como se da

concretamente una historia biogrdfita de cada una de las
personas.
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-La revelacidn por antonomasia de Dios se realiza a través
del signo real y personal que es el Jesiis histdrico en un
determinado contexto histdrico:

=La fe en Jesis como Cristo y Sefior pasa a través de su
corporalidad historica:

+su propia autocomprensxon _pasa por el camino de su
propia autobiografla histdrica con lo que tiene de
mediacion y de proceso,

+la fe de sus seguidores pasa asimismo por lo que €1
tenia de signo y por los signos que representaban su
vida, su paalabra ysmsus acciones.

=La resurreccidon nos indica que para seguir siendo media:
dor necesita el Hijo de Dios conservar aquello que le
hace formalmente signo para los hombres, su cuerpo y su
biografia:

+el NT no se ha fuedado con el hecho bruto de su ‘sig-:
nificatividad histdrica' sino que ha preecurado la
conservacion detallada de esa significatividad,

+el Sefor resucitado y exaltado conseva, aunque trans-
formado, lo que para siempre incorpord a su persona
divina.

=A su vez la encarnacidon muestra hasta qué punto Dios se
ha interiorizado en la historia:

nolite foras ire; in interiore historiae humanae habi-
tat Verbum trinitarium,

+la presencia de Jesus en la historia no fue un puro
paso sino una presencia continuada que agparda la
segunda venida,

+la resurreccion y la exaltacidn muestran una tanscen-

dencia pero no una negacion del signo historico:
&envia el Espiritu, que es su Espiritu, para seguir

|

permaneciendo entre los hombres hasta el final de
los siglos, ‘

&la dialéctica del que se va y se gueda, del pre-
sente y del ausente, del actual y del futuro, etc.
muestran una vez mas la neces1dad del signo y de
la mediacidn.

-La Iglesia es la continuacion de la 'significatividad his-
torica' del Jesus que ha muerto y resucitado, que se ha i-
do pero que se ha quedado: 72

=No tiene otra JuStltiflC&Clon la Iglesia que la de per-
petuar y vivificar la misicon de Jesis 5y la historia en-
tera de la salvacion y de la revelacion.

=No se puede tratar de una significatividad estdtica y
legal sino de una significatividad procesual y praxica
que reproduzea el modelo de significatividad que fue
el Jesus histdrico:
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+la significatividad de la ley y del rito no puede
ser un alibi para la significatividad real e histd-
rica, so pena de volver a caer en la justificacidn
de los judios,

+La vida der Jesis sigue siendo el criterio fundamen-
tal de lo que la Iglesia ha de hacer (el hacer inclu
ye el decir) y sigue siendo el criterio fumdam de lo
que es Iglesia y de lo que es puzamente eclesidstico
y mundano.

2.2. Pa determinacion de cudl ha de ser la caracteristica fundamental
de nuestro signo histdrico pende de la determinacidén dex la cues-
tion fundamental de la pastoral (latinoamericana) y del discerni-
miento de nuest®a situacidn:

2.2.1. La'cuestion fundamental' de la _pastoral latlnoamericana debe
formularse en los siguientes términos: ";qué y como debe hacer
el pueblo de Dios, el cuerpo histdrico de Cristo para que el
Reino de Dios se realice en la historia?"

(Aqui va todo el artlculo dedicado a este tema
"En busca de la 'cuestidn fundamental' de 1la ‘
pastoral latinoamericana" especialmente la par- |
te tercera) (1) |

-La justificacidn de recurrir a la ‘cuestidn fundamental' |
para determinar la cardcteristica fundamental de nuestro |
signo histdrico es evidente:

=el signo se pone en func1on de la misidn y por eso es |
necesario determinar lo mds precisamente cudl es esa
misidn,

=sdlo establecida esa 'cuestidn fundamental' se pueden |
articular acciones mds concretas, sin que €stas pierdan
ni su norte ni su unidad.

-La equ1vocacxon en la determinacidon de la 'cuestion funda- |
mental' pondria en peligro todo nuestro taabajo por la
historia de la salvacidn y por la salvacidn de la histo-
rias

= de lo dicho en 2.1. puede presumirse -la prueba la
he dado en otros sitios- que el signo de la historia
de hax salvac10n tiene que ver con la salvacidn de la
historia, 3)

= por otra parte, es claro -aunque no se admitiese lo
anterior- que, si como cristianos hemos de trabajar
por la historia de la salvac1on, como hombres hemos
de trabajar por la salvacidn de la historia:

+la disyuncion esta mal puesta, aunque no haya iden-
tificacidn, pero se propone como un factum y un a
fortiori,

(EELiy  +cuanto mds mostremos el cardcter de signo y de sig-
no constitutivo (en el sentido de Rahner) que tiene
R la salvacion de la historia para la historia de la

salvacidn mds unficaremos nuestza unica condicion de
hombres y de cristianos.
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Para concretar la' cuestion fundamental' es menester definir
cudl es la situacidn en la que trabajamos y cudl es el caris-
ma propio de los que van a trabajar:

-La definicidn de la situacién’implica forzosamente el re-
curso a analisis lo mds cientificos posibles y el contac-
to con la realidad a través de una praxis adecuada:

—este recurso a las mediaciones no sdlo es posible sino
necesario y no puede servir de prexeato para invalidar-
lo por no pertenecer a la fe misma, ya que supondria
sustituirlo por otro de mucha menos fiabilidad,

=pEero independxentemente de mediaciones muy precisas es
claro cudl es el jucio global que merece la situacidn
latinoamericang, tanto desde un punto de vista social
como desde un punto de vista cristiano:

+hay una extrema necesidad y una extrema injusticia
que 'clama al cielo':

&es necesario presentar juntos el elemento de ne-
cesidad y el elemento de injusticia porque asi
se adunan el elemento creativo y el elemento re-

dentor,

&el 'clamor al cielo' caracteriza la urgencia
cristiana de la tarea y remite al problema de jus-
ticia y fe.

+otro punto mds discutible es la determinacidn de las
causas y de los medios totales para superar la injus-
ticia y la necesidad:

&aceptar, por ejemplo, la teorfia de la dependencia
y, en general, andlisis marxistas puede plantear
algunos problemas, aunque la mayor parte de las
veces 'interesados'

&pero aun en este punto hay cosas evidentes y reco-
nocidas como tales aun en los documentos eclesias-
ticos. |

=es indispensable esta vuelta a la realidad histérica
para responder desde y para la situacidn en la que es-
tamos y en la que se va a realizar la misidn.

-La concrecion de la 'cuestion fundamqntal' supone una lec-
tura de la revelacion, de la $étuacion y de la praxis que
ha de conectarlas desde lo que es el catiama de la Compa-
fita:

=hay una manera propia de 1la Compafifa en entender su mi-
sion cristiana y esa manera propia es la de los Ejerci-
cios: (4)

+las Ejercicios por su propia indole se acomodan per-
fectamente para responder histdricamente -conla nove
2 dad debida- al 1lamado de distintas situaciones,

\\&_1,/} +los Ejercicios muestran una direccién, cuya plenitud
s6lo se puede dar en situaciones como las del Tercer
Mundo.

3»
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=La CG XXXII recopila y refunde el modo de enfrentar la
situacidn presente desde el carisma de la Compaiifa:

+el tema fe y justicia es uno de los temas claves en
la#x autoconcieneia actual de 1la Compafifa,

+la urgencia de este tema se especifica y se agrava
en la situacidn de América Latina.

3. La promocidn de la justicia es s¥gno revelante y constituyente de
1a realizacion del Reino de Dios en nuestra historia:

3.1. La Compafifa se ha dedicado masivamente a anunciar y realizar el
Reino a través de 'signos' aparentemente muy seculares y poco re-
lacionados con el servicio de la fe:

-La Compaififa entendiéndose siempre como orden sacerdotal
ha dedicado hhatdricamente una parte pequeiia de sus posi-
bilidades y realizaciones al aspecto cul&ual y sacrramen-
tal del sacerdocio:

=en la propia formula del Instituto, en las Constitucio-
nes y en los Ejercicios, el puesto efectivo del sacer-
docio ministerial -excluido el anuncio de la palabra-
tienen un puesto no predominante,

=en la historia de la Compafifa ha habido un predmibinio
de aspectos no cultuales incluso en aquellos pocos de
sus miembros y de sus obras dedicados totalmente al
sacerdocio ministerial (recuérdese la dificultad inme-
morial de aceptar parroquias).

-La Compafifa se ha dedicado masivamente al campo de la cul-
tura tanto teologica como no teologica:s

=en la propia formacidn del Ratio hay un gran predominio
de 1o que no es sacerdoral-miniiterial, incluso ya en
el terreno de la formacidn teoldgica,

=en el apostolado de la Compafiia, fuera de los dedicados
a teologia y hasta cierto punto a filosofia, la cultura
que se ha promovido es profana y no del todo positiva-
mente conjugable con lo mds propio de la fe cristiana:

+se procuraba mostrar un gran saber para demostrar in
directamente la conciliabilidad de la fe y la cien-
cia,

+impidiendo que el saber contradi jera la fe y utili-
zando el prestigio delkXaxf® saber se ha procurado
abrir campo ale cultivo y a la defensa de la fe.

=la otra forma de dedicarse a la cultura ha sido 1la edu- |
cacion en todos los niveles para proteger la fe en con-
traposicion a la escuela laica o para promoverla en un
cultivo personal de los alumnos:

+es claro que cada dia es mds dificil esta tarea y que
P muchos de nuestros alumnos no vienen a nosotros por
A <,// esa razon sino por utilidades profanas,

+armar grandes instituciones para encontrar una minima
ocasion de anunciar la fe y de sacramentalizar no pa-
rece ser ya justificable.

il
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3.2. La congraposicion o simple separaCLOn entre fe y justicia supo-
ne un falso planteamiento de la mision cristiana en disyumicion

consigo misma y con la mision humanas

socialmente elxe recurso a la fe como opcidn
disyuntiva de la Jysticia puede ser una escapatoria ideo-
logizada para mantener una determinada situacion y para
mantenerse en ellas
=No es fiififcil constatar que quienes se refugian en la
fe son en general quienes temen las exigencias de un
radical cambio social:
+puede que algunos honestamente y por las exageracio-
nes de sus oponentes sean movidos efectivamente por
el peligro en que ven la fe,

+pero el hecho es que la mayor op081cion viene o de
quienes, aun entregados a los mas pobres, v1ven in-
telectualmente rezagados, o de quienes estdn insta-
lados sea tradicionalmente sea socialmente:

&esto no supone juicio de ﬁabjetividades sino cons
tatacion objetiva. la cual, si se demuestra como
tal, implicarfa una posicidnm 'ideologizada',

&sdlo en una vuelta a la disposicidn del tercer
binario serfa posible enfrentar objetivamente es-
te problema, y esto no mediante un despojo desde
fuera sino por efectiva renuncia desde dentro.

-Psicoldgica y

=No es tampoco raso el caso de que quienes mds sg dican
a la justicia lo hagan por pérdida, al menos aparente, |
de loy que han sido formas tradicionales de vivir la
fe:

+habrfa que constatar si el mayor numero de defeccio-
nes de la Compafiia y del sacerdocio no surgen de es-
te grupo y si, una vez salidos, no abandonan mayori-
tiariamente, la lucha por la justicia y todo forma
esplicita de fe,

+habria que medir hasta qué punto la entrega total a
un trabajo por la justicia, tal como de hecho se
realiza, no acarrea psicoldgicamente un abandono
del cultivo de la fe:

&al ver identificadas ciertas celebraciones de la
fe con vidas al maigen de la luohhA por la justi-
cia, se llega al awandono del cultivo de la fe
y con ello a un no crecimiento y/o périda paula-

i LA L tina de 1la fe,

L}
&s6lo en una recuperacion cristiana de la justi-
cia como signo revelante y constituyente del Rei-
no se podria robustecer la fe de_ quines luchan
cristianamente por la Jygsticia. §§

-S6lo una efectiva conexion de fe y justicia puede saavar
la plenitud del cristianismo, su significatividad para el
hombre de hoy, y la unidad de la Compaffia:
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=Sin entrar en ulteriores especificaciones, sobre las
que volveremos, es evidente que un cristianismo sin fe
o sin justicia no es cristianismo.

=Es también claro que un cristianismo sin fe o sin justi-
cia no es significativo para el hombre actual:

+sin just1c1a no tiene ya sentido actual, al menos
para las inmensas mayorias oprimidas, a las que f=
especialmente dirigido,

+sin fe no tiene tampoco sentido, pues su efectividad

puramente prax1ca y politica es inferior al de otros
movimientos pOllthOS y su efectividad de conversidn

y plenificacidn quedarian anuladas.

=Es también claro que por aqui pasa fundamentalmente el
problema de la unidad de la Compafifa:

+s0lo cuando se plantee un modelo de fe que lleve al
compromiso por la justicia y un modelo de compromiso
por la justicia que lleve a la fe, se logrard tedri-
ca y practicamente el condicionamiento profundo de
la unidad,

+aqui se ofrece un modelo de conversién que dialécti-
camente purificaria la fe y completaria la lucha por
la justicia en una fe que vaya a la Justicia y una
Jjusticia que vaya a la fe:

&seguird habiendo dificultades psicoldgicas por
cuanto la inclinacidn en el acento por una fe de
la justicia o una justicia de la fe responde o |
puede responder a concicionamientos psicoldgicos
y temperamentales, |

&pero habrd ya un pardmetro bien preciso conforme
al cual pueden medirse las actitudes profundas.

3.3. La recta conexidén de la fe y la justicia debe hacerse desde el
segufimiento del Jesuds histdrico:

-Este es el planteamiento radical e implica el recurso a
lo que es norma fundamental de nuestro comportamiento tan-
to personal como comunitario e institucional:
=el recurso al Jesuds histdrico evita el peligro de ampa-
rarse en la celebraciodn cultuadkx y sacramental de{ Cris-
to resucitadojda pautas suficientes para una accidn his-
_torica comprobable tanto en el orden individual como en
el orden social e institucional,
=en el Jesus histdrico la conexion de fe y justicia se
da en eh anuncio y la realizacidon del Reino de Dios, tal
como se aludid en 2.2.1.
=el Jesuds histdrico en el anuncio del Reino nos da la

pauta para una lectura histdrica de su vida y para una
lectura cristiana de nuestra situacion.

-Este es el criterio fundamental tal como se nos presenta
en los Ejercicios de San Ignacio: (6,
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=la norma fundamental de accidn en los Ejercicios es el
seguimiento del Jesus que se presenta en la segunda y
en la tercera semana (tal como la presenta San Ignacio
incluso en la cuarta),

=el segu1m1ento en los Ejercicios estd en fundamental
conexidn con el Reino y la meditacidon del Reino.

=No se trata de sacar de los Ejercicios la respuesta 1li-
teral a la conexidén de seguimiento y Reino sino tan sé-
lo de verlos esencialmente entrelazados.

-Ni el Nuevo Testamento ni los Ejercicios deben enfocarse
como ley que prescribe obras ya determinadas sino como
principios de encuentro de lo que se debe hacer:

=no se puede ser fundamentalista y literalista, si es
que se quiere hacer un seguimiento y no una pura imita-
cidn material,

=los Ejercicios son lugar de bisqueda y no reeeta de en-
cuentro.

3.4. La superacion de un planteamiento puramente formal de la dualidad
fe y justicia:

-No se puede aceptar en el planteamiento del problema que
la fe sea lo que tiene que ver con Dios y la justicia lo
que tiene que ver con el hombre, que la fe sea lo cristia-
no y la justicia a lo qgsdg?a exigencia de lo cristiano:

=Tal planteamiento xnittéa que los puntos en cuestidn
no son fe y justicia sino fe cristiana y justicia cris-
tiana, donde lo sustantivo de ambas expresiones esta,
desde el punto de vista de la mision, en lo que tienen
de cristianas:

+habrd que mostrar como el cristianismo es esencial-
mente fe y justicia, pero no puede olvidarse la
subsuncion de ambos términos en el que es su raiz,

+esto no bbsta para que la fe se refiera formalmente
a algo distinto que 1la justLCLa, es déeir, no supone
la anulacion de diferencias sino el reconocimiento
de su unidad superior.

=Habra pues que fleterminar cuidadosamente qué se entien-
de por fe cristiana y qué se entiende por justicia cris-
tiana:

+indicativamente y en una primeen aprox1ma016n puede
situarse la fe en el reconocimiento explicito y en
la celebracion de Jesu-Cristo como Sefior y Salvador
de los hombres y de la h1storla, mientras que la £=
justicia se situaria en la accion que libera al hom-
bre de todas sus opresiones y le posibilita una vida
humana plena,

+pero realmente y en ultimo andlisis ni esa fe es fe
plena y viva sin justicia, ni esa justicia es justi-
cia fiotal sin fe.
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-Pero si se propone un planteamiento puramente abstracto y
formal la prioridad estd en la justicha sobre la fe:

=la discusidon de si la justicia es parte integrante o
esencial de la fe o si es exigencia absoluta, etc. pue-
de tener un sentido aclaratorio, pero en realidad no
plantea adecuadamente el problema:

+no se puede decir que sea parte esencial porque de
lo contrario no habria fe sin justicia lo cual con-
tradirfia de alguna manera a Trento que acepta puede
darse la fe aunque no esté presente el amor y la gra-
cia santificante:

&si por esta razon se niega que sea parte esencial,
no se ha disminuido lo que es la justicia sino se
ha disminuido loy que es la fe,

&el que® pueda haber fe sin justicia, indica a las
claras lo insuficiente que es esa fe, pues esa fe
sin justicia no puede salvar al adulto.

+el plantearlo en términos de parte integral dice po-
situvamente como no hay fe entera, plena sin que en
ella se haga presente la justicia, lo cual es positi-
vo, pero formula el problema en términos estdticos
y formales,

+algo parecido debe decirse de la exigencia absoluta,
aunque el término tiene la ventaja de plantear el
problema en una dinamismo personal e histdrico, que
remite la fe a la acciodn.

=planteado el problema en esos términos formales y abs-
tractos la justicia estd por encima de la fe y debe
buscarse antes que ella:

+el problema estd planteado mid y sdlo insistimos en
este planteamiento para evisiar prejuicios y para
obligar a buscar la real conexidn entre fe y justi-
cia,
+un hombre sin fe explicita en Jesus ni siquiera en
Dios puede salvarse, si es que responde a las exigen-
cias de su conciencia y no comete ninguna injusti-
cia,
+un hombre por muy creyente que se estime y que se
confiese como tal no puede salvarse si comete injus-
ticia y si no hace justicia.
=en la contraposicion disyuntiva de fe y justicia se da
por asentado que la fe es lo primario y se buscex como
integrar con ella a la fe; pero este planteamiento ob-
vida que la justicia debe entenderse como una forma del
amor:

+no hay discusion posible que el amor estd sobre la
fe y que si la justicia es una de las formas del a-

mor también estard sobre la fe,
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4+pues bien, la justicia es aquella forma que el amor
adopta en un mundo de opresion y de pecado:

&abstractamente pueden hacerse distinciones entre
lo que es el amor y lo que es la justicia tanto
en cuanto actitudes psicoldgicas como en cuanto
actitudes cristianas,

&pero concretamente el amor tiene que presentarse
como justicia en un mundo de injusticia:

no se firata de una etapa preVLa o de algo que
debe completarse como se solfa presentar el ca-
so en la cuestidn de la justicia social,

se trata de la forma historica del amor objeti-
vo, del amor realizado en una situacién histdri-
ca.

-Esta discusion nos indica que no puede plantearse el ppoblema en
términos abstractos y formales sino que ese planteamiento ha de
superarse en busca de la unidad superior en la que se dan realmen-
te la fe cristiana y la justicia cristiana:

=si se enfocara la justicia como una lucha desde el odio, el re-
sentimiento, etc., es obvio que tampoco entonces puede hablarse
de prioridad de la justicia sobre la fe, porque los términos no
tienen campo comin de comparacion,

=los absurdos a que lleva la consideracidn separada y contrapues-
ta prueban la necesidad de un nuevo planteamiento, que es el
planteamiento cristiano.

3.5. En busca de la unidad cristiana de fe y justicia como orienta-
cion fundamental de la praxis cristiana:

-La presencia masiva del tema de la justicia en el AT, sobre todo
en los profetas, en los evangelios y en todo el NT muestzan hasta
qué punto es esencial la justicia a la revelacidn y a la vida
cristianas

=Si subsumimos bajo el término 'justicia' todo esfuerzo histdri-
co por liberar al hombre de todas sus opresiones, sobre todo
aquellas causadas por la voluntad de los hombres ym por las es-
tructuras sociales, no puede negarse que en la revelacidn este
tema es de radical importancia:

+no se discute aqu1 el término JuSthla en su acepcxon
ar1stotellca, ni en su acepcion juridico-moral de inspira-
cion romana (tratados'de iustitia et iure' ) sino en su
acepcidn actual recoglda en los Ultimos documentos del ma-
gisterio, en Medellin y en la Congregacidn General XXXII:

&cuanto mds enriquezcamos el t€rmino justicia, sin que
se pierda su intencionalidad fundamental, de convertir
un mundo, una clase, etc. histdricamente dominados y
oprimidos, en un mundo donde los hombres puedan ser
plenamente humanos, tanto mds profundamente daremos
totalidad al mensaje cristiano,

&cuando hoy se habla de injusticia nos estamos refirien-
do a situaciones bastante precisas en su conjunto y queJ
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no permiten desviaciones o acomodaciones, que desfigura-
rifan la intencionalidad Ristdrica y politica de 1lo que
se pretende decir.
+no cualquier accidn puede estimarse sin mds lucha por la
justicia, pero no hay duda de que la lucha por la Justicia
implica una serie de acciones muy diversas, sin las que
no se llegaria a la justicia que promueve el cristianismo:

&no cualquier obra de beneficencia ni cualquier obra con
buena intencidn lleva al magis ignaciano de lo que es
hoy realmente la necesidad de una lucha por la Justi-
cia, pues las medidas objetivamente eficaces requieren
unea bien precisa utilizacidn de los recursos,

&pero, por otro lado, quedarse en una dimensidn puramen-
te negativa y destructiva o en una politizacidn que va
s6lo a la organizacion politica y a la conquista del
poder es una miopia ante todo de orden cristiano y tam-

bién de orden humano y politico.

=el AT hace extraordinariamente presente la justicia -y mds en
general la salvacion en la historia- en la historia de la sal-
vacion:
+4+Exodo, Profetas, Salmos, Macabeos, etc. son muestra palpa-
ble de 1o que la presencia de Dios tiene que ver con lo
que hoy denominamos justicia, liberacidn, etc.

+una de las notas caracteristicas de todo lo que tiene que
ver con la opresion, sobre todo la de los mds necesitados
y débiles, es la especial conexidn con que #e presenta es-
te problema humano y social con la revelacidn y la presen-
cia de Dios: (%)

&la revelacidn propone como inemdiatamente presentes y
remitentes entre si el planteamiento de la Justicia y
la aproximacion de Dios, y esto como de una manera evi-
dente,

&no se reduce &ktoda la revelacion a este punto de la jus-
ticia, pero ésta se presenta como promordial y las demds
cosas tienen estrecha relacidn con un concepto amplio de
justicia.

=algo semejante debe decirse del tema en el NT por mas que la
perspectiva del Reino de Dios como reino puramente politico,
concretado en un pueblo y en un lugar haya sido superado:
+es fdcil el reconocimiento de una mision politica de Jesus
tanto en el aspecto religioso como en el social y politi-
co,
+lo caractdristico de la posicidn de Jesus es que en el a-
nuncio del Reino como mision propia se ve forzado a darle
encarnacion historica v a entrar en conflictividad con
quienes representan un orden social contrario a lo que pre-
tende ser el Reino de Dios:

&el anuncio del Reino y de su justicia(Mt. 6,33), aun en
el contexto de la no preocupacion por las necesidades de
este mundo, implica &una dindmica del Reino, que se ex-
presa bien como justicia,
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&no entra en conflicto por intereses politicos sino por
1llevar a los hombres el mensaje pleno de la salvacion.

=el largo pasaje dedicado a la fe en el cap. 11 de 1a ngsto}a
a los Hebreos muestra en ejemplos historicos y en el.CaSO.m1§
mo de Jesids(12, 1-4), cudn unidas estdn la fe y la vida histo-
rica:
+es de especial significado toda la Carta por cuanto en
ella es donde propiamente se habla del sacerdocio en el
NT:

&el sacerdocio que se presenta es el sacerdocio de la
o . :
vida y de la muerte de Jesids, una vida contradicha h§s-
ta la muerte por los pecadores con quines se encontro,

&ahi se muestra la superacidén de todo culto ritqal en
el culto real de la vida y de la muerte de Jesus.

+la fe no queda absorbida en la justicia ni la justicia en
la fe, pero se muestra como una vive de la otra y remite
a ella.

-Algunos puntos fundamentales para la debida conexidn de fe y jus-
ticiat

=No es el hombre para el sdbado sino el sdbado para el hombre:

+es necesario superar la tentacidn de que se puede dedicar
uno a Dios dejando de lado al hombre o de que es mejor de-
dicarse a solo Dios dejando sacrificado al hombre,

+lo que el sdbado significaba religiosamente para los ju-
dfos era de lo mds grave, de modo que su violacidn era
también algo que ponia en contradicion con lo mds nuclear
de la religiosidad:

&no se trataba de una mera prescripcidn legal sino de
algo que se estimaba como lo consagrado a Dios,

&la actitud de Jesds frente a €sta y otzmas practicas re-
ligiosas es la de una gran libertad y la de un pleno
reconocimiento del hombre como el lugar sagrado por ex-
celencia.

+en muchas de las pricticas que contraponen la justicia a }
1 fe hay una clara repeticion de este predominio de lo
ritual y cultual sobre lo auténticamente cristiano:

&el hombre estd por encima del sidbado no sdlo en abstrac-
to sino como camino de encuentro de Dios,

|
|
&no se excluye la celebracidon del sdbado pero se le da ]

du lugar justo: ’

es menester encontrar en el servicio al hombre, tal
iy, como el Jesus historico lo propone, una verdadera es- |
;y piritualidad, un verdadero encontrar a Dios,

\
|
|
s6lo asi la celebracidn del sdbado serd en aquella |
dimension humana donde de veras se revela Dios.
|
“
|

=E1 punto fundamental de la conexion entre la justicia y la fe

hay que verlo en la conexidn entre los dos mandamientos del a-
mor a Dios y del amor al hombre:
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+la razon de esta remision al mandamiento del amor es do-
bole: porque ha de verse el problema de fe cristina y jus-
ticia cristimna desde el amor y porque en el doble manda-
miento que es uno se ve el esquema fundamental de conexioén
entre dos cosaa que pueden paeecer distintas:

&la dificultad que pueda verse en relacionar la justi-
cia con el amor nace de un reduccionismo de la justi-
cia cristiana y de un reduccionismo del amor cristia-
no:

es claro que la justicia cristiana no es cristiana
sino como una forma de amor, la forma del amor reden-
tivo ante un mundo de pecado,

es claro asimismo que el amor no es amor cristiano
cuando no es un amor efectivo, que busca y logra re-
chazar el mal y construir el bien.

&en el NT la conexion del amor a Dios y del amor al hom-
bre es uno de los puntos mds esenciales tanto para la
fe como para la praxis, tanto para la recta interpreta-
cion del cristianismo como para la recta orientacion
de la accion cristiana.

+la escandalosa formulacion de Jesis segun el Exargeikmxdm
kuzaxxfkexxRQyxRFx28¥x planteamiento de los sindpticos
(Mt. 22, 34-40%; Mc. 12, 28-34 y Lec. 10, 25-27)2

Sin entrar en una exégesis acuciosa de estos rrozos, cuya unificacion
no es facil, vamos a presentar aquellos aspectos que sirvan para pro-
fundizar en nuestro problema.

En la relacidn de Marcos , el episodio se presenta no en forma de con-
troversia sino en forma de didlogo pacifico con un escriba de buena
voluntad (cfr. P. Benoit 7 M.-E. Boismard, Synopsedes guatres €vangi-
les, T. II, Du Cerf, 1972, pp.349 352)). Se trata de una pregunta muy
discutida en las escuelas rabinicas: cudl es el mandamiento primero.
Jesiis responde con Dt. 6, 4- 51 el amor de Dios y con Lev. 19,18: el
amor del nrojlmo. Jesiis pues afiade el segundo mandamiento por el que
no se le habfa preguntado. Por una serie de andlisis tegtuales Bois-
mard concluye que el texto del Marcos intermedio, sobre el que trabajo
mds tarde el Ultimo redactor marco-lucano, era el siguiente

28.32a Y uno de los escribas 1e dijo: "Bien, Maestro";

28c y le interrogd: "Cudl es el mandamiento mds gran-
de todos?"

29a Jesis respondlo 1 "Es:

31b Tu amards a tu préjimo como a ti mismo; no hay otwo
mandamiento mds gz&ande que este

34b Y nadie osaba preguntarle mds.

Es decir Jesus se adscribe a aquelda escuela que ponia ante todo otro
mandamiento, el del amor al projimo,como 1o hacfa &1 rabi Aqiba: "tu
amards a tu prdjimo como a ti mismo; este es el pr1nc1p10 fundamental
de la ley" como el rabi Hillel: "lo que es odioso para ti, no lo ha-
gas a tu pr031mo. en esto estd toda la ley y el resto no es mas que
comentario"”

En la relacidn de Mateo se da a continuacion del mandamiento del amor
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de Dios se situa el del amor al préjimo. Esta yuxtaposicion de los
dos mandamientos se lefa ¥a en el Iratado de las dos Vilas y es pro-
bable que el Mt. intermediario haya afiadido el amaxxd® mandamiento
del amor de Dios al mandamiento del amor al projimo, que era el dni-
co en Mc. intermediario por influjo de ese Eratado y que solo el

Mt dltimo haya introducido la ordenacion primero-segundo. Mateo, por
su parte, en el sermon del monte no se contenta con la formula el
amor del préjimo sino gque afiade el amor a los enem1go§(Mt. Sy 43-94).
Cuando en este logion (Mt. 5, 17-20) Jesus dice que viene a cump}lr
la Ley no a aboliarla, la 'Ley' designa el Decalogo y las prescrip-
ciones negativas referentes a los deberes para con el projlmg (Dt.‘
5, 17 ss). Todas les prescripciones de esta Ley quedan complidas si
se observa fielmente el mandamiento positivo del amor al projimo tal
como se expresa en Lev. 19, 18 (cfr. Boismard, p. 137).

En la relacion de Lucas las palabras estdn puestas no en boca de Je-
siis sino en boca del legista que le quiere tentar. Jesids le remite a
la Ley y el legista responde en una sola unidad sin distincion de pri-
mero ni segundo: "amards al Sefior tu Dios de tgdo corazon, contoda

tu alma y con toda tu fuerza y con todo tu espiritu y al projimo como
a ti mismo". Jesus acepta la contestacion como buena y aifiade que quien
hace esto vivird. Pero el rediato de Lucas continuda con la parabola del
samaritano, que esclarece gtandemente nuestro problema. En ella se
opone la manera de actuar de un sacerdote y de un levita (que serfian
los representantes de la religiosidad oficial) con la de un samarita-
no que desde el punto de vista social y religioso era un marginado.
El samaritano es el que verdaderamentea ama a Dios porque ama y actua
en favor del desamparado, que es su préjimo por estar en esa situa-
cion. En el enfrentamiento entre el sacerdote que ofrece sacfificios
en el templo y que con esto cree agradar a Dios y el samaritano que
actia en favor del desamparado, la preferencia de Jesus es manifiesta.
En este sentido es en el que el segundo mandamiento es el fundamental,
puesto que en €1 se da el verdadero culto a Dios, mientras que el cul-
to ritual a Dios de ninguna manera sustituye la accidn por el prdjimo.
Ya Marcos habia recogido las palabras del escriba que le interrogo
con buena voluntad y que repitid las de Jesus pero afiadiendo: "Bien,
Maestro, con razdén dices que El1 es el iunico y que no hay otro fuera

de El, y que amarle con todo el corazdon, con toda la mente, con toda
la fuerza y amar al prdjimo como a si mismo es mds -que todos los holo-
caustos y sacrificios", donde, por un lado, no hay distincidn entre
primero y segundo, con lo cual se probaria que BEXksSmaxdxEXemEXXaxsn

no habria distincidén en la presentacidn del mismo Jesds y, ademds,

que &e estd queriendo hacer referencia al mismo espiritu que aparece
en la parabola del samaritano.

Cudn profundamente arraigada estaba la concepcidn de cémo la Ley se
resumia en el amor al projimo 1o muestra asimismo Pablo: "Vosotros,
pues, habeis sido llamados a la libertad, hermanos: solamente, que

esa libertad no sea pretexto para la carne, sino que, por el amor,

sed esclavos unos de otros. Pues la ley se cumple en una sola pala-
bra, en: Amards al préjimo como a ti mismo. Pero si os mordeis y @os
devorais unos a otros, ved si no os destruii mutuamente"(Gal. 5,13-15).
Hay en este texto un entendimiento de la libertad -uno de los grandes
temas de Galatas- como entrega a los otros, como servicio a 10S Otros:
"la libertad auténtica es la de aquellos que se ponen a disposicidn y
dejan disponer de si, como quienes mutuamente se pertenecen. En esta
libertad se realiza la nueva comprensidn despertada por el servicio de

1
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Cristo y el nuevo orden descubierto e implantado por el sacrificio

de Cristo, que es el primer panton doulos, Mc 10,41 (Heinrich L8
Schlier, La carta a los gdlatas, Salamanca, 1975, 0.282). El prdji-

mo tiene aqui un sentido peculiar: "En Lev. 19, 18 el dicho se rela-
ciona con el miembro del pueblo, con el israelita en cuanto xma rea
por contraposicion con el extranjero, el ger. Jesus, por el.gontra-
rio, entiene por rea al hombre que encontramos en caga ocasion, y li-
bera asi el concepto de projimo de su limitacion nacional, sin caer
en la abstraccidn universal®™ (ib., 283). A pesar, pues, Qe todo el
contexto: la opesicidn ley-fe y de que en el contexto proximo se quie-
re combatir una caso particular de enemistades, Pablo propone un prin-
cipio fundamental de la revelacion, recogido muy de cerca y reinter-
pretado por el NT. A pesar de la primacga dada a la fe, a la.hora de
hablar de la prdctica, es el amor al projimo, a aquel con quien esta-
mos en relacion, la plenitud de la nueva ley, la plenitud de toda po-

sible accidn cristiana.
Tras este andlisis podemos regresar al desarrollo del esquema donde
lo dejamos enkx la pdgina 15:

&el probihema estd planteado ciertamente en términos de
amor y no de justicia, pero el punto que aparece abso-
lutamente claro es cémo puede estar de conectado el
amor de Dios con el amor del hombre, donde la signifi-
cacidn plena y la comprobacidon ineludible estd en el
aspecto mdas humano y verificable,

&la formulacion es ciertamente escandalosa, sobre todo
para oidos sacerdotales y 'farisaicos' y representa, ‘
a la par, una fgan contradiccidn religiosa y una gran J
contradicidn social frente al templo y los servidores
del templo.

+desde este punto de vista la dualidad fe- justicia deberia
tomar un tratamiento similar:

&es un problema que debe reasumirse en el mds amplio
del cristianismo y de un cristianismo entendido desde
la unidad del mandamiento mdximo: si la fe se pone en
1a 1inea del amor de Dios, la Justicia debe ponerse en
la 1linea del amor del hombre,

&es un problema que debe reasumirse en el del amor, ya
que la justicia cristiana no puede presentarse sino
como aquella forma de amor que exige el seguimiento del |
Jesids histdrico:

esto no quita para que surjan sentimientos de justi- |

cia y acciones de justicia desde la presencia del mal
y del pecado en el mundo, |

nero lo que se pidde es profundizar en esa justicia
hasta encontrar en ella lo que hay en ella del amor i
de Dios a los hombres y de los hombres a Dios: '

no se puede dar por supuesto, dada la naturileza

del hombre que en el cultivo de la llamada justi-
cia se de sin mds el amor cristiano (cfr. infra:

el cristiano andnimo),

pero si se da la posibilidad real (cfr. infra:
contemplacion en la acciodn).

|
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+En este mismo contexto es menester examinar cuidadosamente 1la
primera carta de San Juan, que comprueba la necesaria conexion
del amor de Dios y del amor del hombre asi como su conexion con

la 'justicia':

Es menester insitir en el cardcter teologal del arranque de la car-
ta, correspondiente en parte al Prélogo del Evangelio. (kaxBkkika E1
Comentario San Jerdnimo supone que la epistola es anterior al Evange-
1lio). Se trata del Verbo de vida, que estaba con el Padre y que va a
suscitar una comuniéncon el Padre y con su Hijo Jesucristo. Dios es
luz y si caminamos en la Luz estaremos en comunion 1los unos con los
otros. "La comunidn con Dios exige la comunion con el hamkx® projimo
como su condicidn y su signo"( Coment. San Jer., IV, 381). Es preciso
reconocer que somos pecadores para vernos purificados de toda injus-
ticia (1,9). Quien pretende permenecer en El debe conducirse como el
mismo Jesis se condugo (2,6), y es que solo le llegaremos a conocer,
si es que guardamos Xsus mandamientos, pues de lo contrario estamos
mintiendo cuando decimos que le conocemos (2, 3-5). Esta conexiodn del
hacer y del hacer en la linea del amor con el verdadero conocimiento
de Dios, es éeencial en esta carta y es esencial en nuestro problema.
Por 8so emplea muy justamente la palabra caminar: quien pretende per-
manecer en €1 debe caminar como Jesis camind (periepatesen). Y el
mandamiento que se sigue de Bste mismo caminar, sobre el cual el au-
tor finsiste como en cosa conocidad, pero sobre la fue ha de volverse
una y otra vez: es el amor al hermano frente a lo que es el odio al
hermano; ese es el mandamiento que da (2,7-11) y el que pone en rela-
cidén con la luz, que verdaderamentex nos hace conocer a Dios.

Lo que no hay que &mar es el mundo. E1 mundo estd definido aqui
como deseo de la carne, deseo de los ojos y orgullo de la riqueza (co-
mo traduce la Biblia de Jerusalén en vez de orgullo de la vida de la
Vulgata). Zerwick insiste en que es la jactancia del rico, la que a-

qui se condena (2,16).

Todo esto queda en relacidn con el reconocimiento de que Jesis sea
el Cristo, el Mesfas. El que niega al Hijo niega al Padre, pero al Hi-
jo tal como ha aparecido en la carne. Niega al Padre porque niega a
quien es el uUnico camino para E1, el Hijo. Pero esto mismo se relacio-
na con la Justicia: si sabemos que El1 es justo, todo el que practica
la justicia ha nacido de E1 (2,29). Aunque el término es sumamente
amplio, nodk® debe olvidarse que estd en relacidén con el amor y el
mundo. E1 mundo no nos puede reconocer como Suyos, porque tampoco a
E1l le reconocié como suyo (3, 1), y ya sabemos por qué y cémo no le
reconocid como suyo. Toda la secuencia(2, 3-10) plantea el tema en
parecidos términos: congrapone pecado y justicia, con lo que justo
pareceria ser simplemente lo contrario a pecador, y asi es, pero te-
niendo en cuenta lo que dice la final: en esto se reconocen los hi jos
de Dios ¥ los hi jos del diablo: el que no practica la justicia no es
de Dios ni lo es aquel que no ama a su hermano.

Y por este mismo camino se mueve en el segundo circulo: es el men-
saje que hemos escuchado desde el principio: que nos debemos amar los
unos a los otros (3, 11), no como Cain que maté a su Hermano porque
sus obras eran malas. Al contrario hemos conocido al Amor, el que dd
la vida por sus hermanos y, por eso, en continuacidn y seguimiento
nosotros debemos dar la vida por nuestros hermanos y esto no de pala-
bra sino de obra v no como un rico de este mundo que ve a su hermano
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en necesidad y le cierra sus entrafias (3, 16-17). De ahi que estén
tan juntos la fe y el amor (justicia) que se puedan expredar en un
mismo mandamiento: este es su mandamiento: creer en el nombre de su
Hijo Jesucristo y amarnos los unos a los otros (3! 23). La primera
parte implica la confesion de confesar que Jesucristo se ha encarna-
do; lo contrario es disolverlo y anularlo(4,3).

Se vuelve a insistir que quien no ama no conoce a Dios, porque
Dios es Amor y smmos salvados no porque nosotros amemos a Dios sino
porque Dios nos ha amado a nosotros y nos ha puesto en nuestro inte-
rior el amor a los ddmds (4,10). Ha Dios nadie le ha contemplado, pe-
ro la unica forma de poseerlo y de que permanezca en nosotros es que
nos amemos, y esta es la unica prueba de que su Amor o de que Dios
como Amor estd en nosotros. Por eso si uno dice que @ma a Dios y odia
a su Bermano es un falsario, porque no puede amar al que no ve sino
ama a su hermano al que ve. La logica es clara con lo dicho de que a
Dios nadie ha visto jamds y que sdlo por el amor al hermano se puede
llegar a conocer su Amor. De ahi la completa uhidad: el que &ma a Dios
ama también a su hermano, pero porque el que @ma a su hermano ama a
Dios (4,21). E1 Comentario de San Jerdnimo flice "hasta ahora, la epis-
tola ha subrayado la fe en Cristo y el amor de los hermanos como sig-
nos gemelos de la comunidad con Dios. En esta ultima seccion se pre-
sentan ambos signos en sus mutuas relaciones" (l.c.,391). En el fon-
do, lo que la epistola estd diciendo es que el reconocer a Jesus @omo
hijo y don de Dios a los bhombres noex muestra a Dios como Padre y co-
mo Amaox. De ahi la relacidn profunda entre la encarnacion y la reve-
lacidn y de ahi que Jesids sea el principio del amor de los hombred en-
tre si. S6lo por E1 sabemos que Dios es amor y que en el amor se da
Dios. La aceptacion real y total de Jesus, mostrada en obras, es lo
que muestra que Dios nos ha salvado y estd en nosotros. S6lo asi la
fe es triunfadora del mundo. Y esta es la vida eterna. Una vida que
no ha venido sdlo por el agua sino por el agua y la sangre, esto es,
por el sugrimiento de su vida y de su cruz. Y esta es la werdad.

Tras esta exposicidon podemos regresar al esquema dejado en la p.18:

&el conjunto de la carta estd en la misma linea de lo dicho
hasta aqui: fe y justicia deben subsumirse en algo supe-
rior que es el Cristianismo como presencia del Amor de
Dios entre los hombres,

&la prioridad del amor nacido simultdneamente de la fe en
Jesds como don del amor del Padre es clara respecto de
toda otra forma de religiosidad o de moralismo:

se insiste mds en el amor del hermano al que se ve como
el gransk signo que supone y hace presente el amor de
Dios,

no se puede pretender amar a Dios para despu€s amar a
los hombres, porque es el amor de Dios en uno quien se
muestra en el amor a los hombres y sin este amor ni se
da ni 8e muestra,

&aunque ni la 'justicia' ni el 'amor' que aparecen en la
carta son exactamente lo que hoy entendemos por justicia
en su sentido total, estan estrechamente relacionados con
ésta, aunque 'histdricamente' se presente en caracteres
mds personales que estructurales.

ol
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-E1 recurso a la vida del Jesis histdrico para delimitar teoldgica
mente la conexidn de fe y justicia:
=Por quémurid Jesis y por qué le mataron:
+E1 planteamiento del problema en estos términos plantea una

serie de factoees distintos, estrechamente conectados y re-
feridos entre si, que ponen en claro el punto que buscamos:

&estd, ante todo, el hecho histdrico, narrado _por el NT,
que nos permite ver con bastante claridad cudl es la razon

histdrica de la muerte de Jesus,

&més diffcil es determinar, desde los propios evangelios,
qué es lo que pensaba el propio Jesis de su muerte,

&esta finalmente la interpretacion teoldgica, predominante-
mente de tipo explatorio, que el propio NT atribuye a la
muerte de'Jesus:

es importante distinguir entre lo que el NY propone como
hecho historico y lo _que el NT propone como interpreta-

cidn teoldgica, no sélo por la dualidad que esto supone

sino porque la finterpretacion teologica es una interpre-
tacion condicionada del hecho histdrico,

ob¥iamente la interpretacidn teoldgica del NT es una in-
terpretacion privilégiada, pero supone un tipo de dis-
curso que necesita una hermenéutica especial.

&el hecho histdrico nos aclara lo que aqui estamos enten-
diendo por 'justicia' mientras que la interpretacion teo-
1dgica nos aclara lo que estamos entendiendo por 'fe'

es desde el hecho histdrico desde donde se debe enten-
der 1lo que es la interpretacidn teoldgica, qee tiene su
raiz dltima en aquel kecho,

pero, axkuxxBEyxEXxhEdBEXRKXXEXXx@ a su vez, el hecho
histériqo solo'es totalmente penetrable desde su inter-
pretacion teologica.

+Brebe andlisis del hecho histdrico tal como lo presentan
los evangelistas:

Estd fuera de toda duda que los evangelistas plantean la vida de
Jesiis como una creciente oposicidn _contra quienes en definitiva le
dan la muerte. No es ésta Ia ocasion de mostrar todas las gradaciones
y matices de esta oposicidn, que tiene un claro cardcter de totalidad.
Se trata de dos totalidades distintas y que pretenden como tales diri-

gir contrapuestamente la totalidad de la vida; se trasa de dos totali-

dades practicas, que forzosamente llevan la lucha al .eampo de la exis-
tencia cotidiana. Es evidente que la nos1c10n de Jesus, sea cual sea
su cardcter Ultimo, no es una posicidn tedrica ni es una posicidn con-
ciliadora con los noﬁeree reales de su tiempo. Es una posicidn prdcti-
ca y es una pnosicidn belizerante. Como un ejemplo comprobatorio, entre
infinidad de ellos posible, esta lo que Marcos sitiia casi al princi-
pio de bu evangelio.

Marcos en 3, 1-6 en el episodio de la curacidn del hombre con la

mano seca, muestra a los Far1s¢os y saduceos espidndolo para acusar-
le. Lo que estd en juego aqui es si el sabado es para el hombre o el
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hombre para el sdbado. Jesis lo plantea en términos bien drdsticos:
;jes permitido en sabado hacer el bien en vez del_mal. salvar una
vida antes que matarla? Por un lado,la ob§ervanc1a legal y rellgLOS?;
por otro, la accidn de mejorar la situacion dg un enfermo, al que si
se le deja sin curar %accidn aparentemente omisiva-, 1o que se 1? es-
t4 haciendo es matarlo. Sus enemigos se callan. Jesus se encolerlga
por el endurecimiento de sus corazones, que les lleva a poner a Dios
donde no esti. Y sana al enfermom, a pesar de ser sabado y a pesar
del peligro en el que se pone. Dice, en efecto, Marcos que salieron
los fariseos y los herodianos para ver qué hacian para perderlo.

Como €ste son muchos los pasajes evangélicos! que muestran la cre-
ciente beligerancia publica de Jesus, cuyo sentido ultimo se pprecia
en su condena a muerte.

El complots definitivo de los judios contra Jesis estd narrado por
los cuatro evangelistas.Se reunen los sumos sacerdotes y los ancia-
nos del pueblo(Mt.,26.3g, también los escribas(Mc.14,1 y Lc.22,2) y
los fariseos (Jn. 11,47). Se trata de matarle segun los cuatro evan-
gelistas, pero los tres sindpticos dicen que tienen miedo a lo que
pueda hacer el pueblo en favor de Jesus. Los sinopticos introducen
a Judas para hacer mds fdcil la capttra de Jesds a espaldas del pue-
blo. Le capturan efectivamente dirigidos por dudas, que llega con
un grupo numeroso enviado por los sumos sacerdotes y los ancianos del
pueblo (Mt.26,47) y de los escribas (Mc.14,43 y de los fariseos (Jn.
18,3). Juan precisa que se trata de la cohorte y de guardias.

Es sabido que los detalles de los juicios no son plenamente concor-
des, tal como lo transmiten los evangelistas. Pero esto no obsta para
que pueda reconstruirse la linea general de la acudacion.

Segtin Juan (18, 19-27) el Sumo Sacerdote le interrogd a Jesus
sobre sus discipulos y sobre su ensefianza. Se trata, pues, fundamen-
takmente de 1lo que dice pues se le pregunta por su ensefianza y por el
resultado de esa ensefianza que son los discipulos. Los soldados a con-
tinuacion le insuttan como profeta.

En el juicio delante del Sanedrin se le acusa primero de destruir
el templo, pero la acusacidn no prospera por motivos legales de falta
de coincidencia entre los testigos. Entonces el Sumo Sacerdote le o-
bliga a blasfemar. Le pregunta si es el Mesias, el Hijo de Dios. Je-
sus lo acepta, aunque acentuando su cardcter de Hijo del hombre, que
se sienta akx la derecha del poder de Dios y que vendrd sobre las nu-
bes del cielo en clara cita de Dn 7,13 y del Salmo 109 (110),1. De
una o de otra manera, nor tanto, aun admitiendo la reelaboracidn teo-
16gica posterior de este pasaje, es factible reconocer un hecho histd-
rico primitivo, que muestra a Jesds anuncidandose a si mismo en una
linea mesigaica y apocaliptica, como alguien que estd por Rencima de
los que 3e crefan detentadorss oficiales y definitivos de la revela-
cion de Dios. (Mt. 26, 59-663) Mc. 14, 55-64 y Lc 22, 66-71).

Las acusaciones cambian en el juicio ante Pilato. Es Lucas quien
propone el sumario de la acusacion: hemos encontmado a éste extitan-
do al pueblo a la rebelidn e impidiendo parar los tributos al César
y diciéndose ser el Mesfas, Rey (Le. 23, 2). La acusacidn es plena-
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politica, aunque con la clara conexion religbosa que implica el me-
sianismo. Pilato recoge el punto capiaali zeres.tu el rey de 1o§‘ju-
dios? Segun los cuatro evangelistas, Jesu§ no niega esta acusacion,
aunque Juan propone una explicacion esp901a} de su reinado, que no

es de este mundo y que consiste en dar testimonio de la verdad de tal
suerte que quienes son de la verdad le escuchardn y le seguirdn. Co-
mo Pilato no encuentra motivo de muerte, los sumos saceydotes.y los
escribas le siguen acusando violentamente (Lc.23,10) e insistiendo
en que subleva al pueblo ensefiando por toda la Judea, aunque hab}g
comenzado en Galilea(Lc.23,5). Pilato acaba recogiendo la acusacion
de que le han presentado a Jesds como extitando al pueblo.g la rgbe-
1ion, pero asegura que no ha enconrado motivo de condenacion, asi co-
mo tampoco lo ha encontrado Herodes (Lc. 23,13-15). Se acabé conven-
ciendo de que sus enemigos lo habian entregado por envidia(Mt.27,18
y Mc. 15,10). Pero cuando se le amenaza de que si no condena a este
Jesis que quiere hacerse rey y que como tal se opone al César, no se
muestra amigo del César, acaba por Zeder (jn.19,12-13). De hecho 1le
condena a la crucifixidn, que es la pena politica romana.

Es claro que enkam todas estas acusaciones los enemigos de Jesus
extreman las notas, pero es también claro que lo hacen sobre notas
reales. Los evangelistas cargan la mano sobre la culpabilidad de los
dirigentes judios, pero no puede olvidarse el cardcter religioso-poli
tico de esos dirigentes. Por otro lado, la peligrosidad de Jgsﬁs res-
pecto del poder religioso-politico de los judios y en relacidn a una
intervencion romana la ha recogido Juan: reunidos los sumos sacerdo-
tes y los fariseos se preguntaban qué hacer, porque Jesis hacia mu-
chos signos; si se le deja seguir su camino, todos creeran en €1 y
vendran los romanos y destruiran nuestro lugar santo y nuestra na-
cidn; a lo cual les respondic Caifds: es mejor que muera un solo hom-
bre por el pueblo y que no perezca la nacidon toda entera (Jn.11,47-
50). Es precisamente este 1iltimo pasaje el que da paso al siguiente
aspecto: no por qué le matan a Jesiis sino por qué mueres Jesus.

b) El1 'por §ué muere Jesds' pertenece ya a la interpretacidn teo-
16kica. En el pasaje acabo de citar, Juan prosigue: esto no lo di jo
Caifds por si mismo sino en su condicidn de sumo sacerdote; por eso
profetizo que iba a morir por toda la nacidn y, sigue fuan, no sdlo
por la nacidén sino para recomponen la unidad de los hijos de Dios dis-
persos (Jn. 11,51-52). Sin ponernos a discutir Aqui todo el fondo
expiatorio y oblacional que hay en el NT respecto de la muerte de Je-
suis, es claro que es también un dato de singular relieve. Cifidmonos
a los textos que acompafian a los citados en el apartado anterior.

Ya Juma annotiaaka 1a glorificacidn de Jesis por su muerte,cuando
se acercan los dias de su pasidn: ha 1llegado la hora en que ha de ser
glorificado el hi jo del hombre, porque si el grano de firigo no cae
en tierra y no muere, se queda solo, pero si muere da mucho fruto
. 12, 23-24),

_Es en la institucidn eucaristica donde los tres sindpticos -y tam
bigq 1 Cor.- hablan de la sangre de la nueva(lc. y Pa.) alianza, quE |
sera derramada por muchos (Mt.,Mc. Lec.) para la remisidn de los peca- |
dos(sélo Mt.26,28). Mientras que Juan que no cuenta la institucidn de
la eucaristia transmite el mandamiento de Jesiis: este es mi mandamien-
to: que se amen los unos a los otros como yo los he amado(Jn.15,12). |

Es preciso que E1 se vaya para que venga el Pardclito (jn.16,7), para

|
I
|
1
|
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prepararles fin lugar en la casa del Padre (Jn. 1@,3). Todo hard fal-
ta porque el mundo les odiara como le odiaron a €l mientras E1 fal-
te sera el tiempo del dolor, pero El volvera. El IRKErsedsXAXANKEXEY
Radxe no necesitard dinterceder ante el Padre porque el Padre ama a
quines han amado a Jesis (16,26). Como el Padre le Ra enviado al mun-
do Jesds les envia también al mundo y se santifica por ellos para
que ellos también queden santificados enkx la verdad (Un. 17,19).

La escena del huerto plantea graves problgmas al 'por qué muere
Jesds'. Tal como estd presentada aparece Jesus como quien sabe que
le van a matar. En el anuncio de la negacidn de Pedro, tanto Mt 26,%2
como Mc. 14, 28, se supone la muerte pues se habla de la resurreccion,
la cual puede considerarse afadida despu€s. Lucas y Juan no hablan
de la resurreccion en este pasaje y, sin embargo, muestran la presun-
cidn de que va a haber dispersion (Jn. 16,32), présidn y muerte (Lc.
22, 33). Ya en el huerto Marcos habla de que pase esta hora(14,35)
y los tres sindpticos que pase este cdliz. Cualquiera que sea la na-
turaleza de su angustia, no puede rechazarse el que de algun modo se
sintiera amenazado y asediado. Mateo (26,45) y Marcos (14, 41) teolo-
gizan el pasaje dbémiendo en boca de Jesus una sentencia mediadora
entre el por qué muere y por §gé€ le matan: viene la hora en que el
hijo del hombre sera entregado en manos de los pecadores. El1 ‘ser en-
tregado' y el 8hijo del hombre' estdn mds del lado del 'por Gué mue-
re'; el 'en manos de los pecadores' estd mds del 'por qué le matan'.
Cuando, segin Juan (19, 7? los judios insi-sten ante Pilato: tenemos
una ley, y segun la ley debe morir porque se hace Hijo de Dios", se
nos muestra de nuevo la mezcla entre algo mds que humano y lo puramen-
te humano. Pero, ante Pjlato, insisten en el sentido terrenal al de-
cir que no tienen mds rey que al Césaz (Jn. 19, 15). Mateo, por su
parte, recoge el didlogo de Pilato y el pueblo sobre la sangre de
Jesius: soy inoctente de esta sangre; que su sangre caiga sobre noso-
tros y sobre nuestros hijos (Mt.,27, 24). Todavia en su didlogo con
las mujeres camino de la cruz, Lucas pone en labios de Jesus conside-
raciones, que tienen mds que ver con el destino politico de sus hi-
jos que con un sentido especificamente religioso (23, 27-32). El1 titu-
lus de su muerte es politico: Jesus Nazareno rey de los judios(Jn.19,
19), pues segin los sumos sacerdotes €1 se habfa proclamado como tal
(jn. §9. 21). En los insultos de los escribas ykx los ancianos siguen
insistiendo en la destruccidn del tempo, en que es el Mesias de Dios,
el Elegido, el rey de Israel, segun los tres sindpticos.

Las ultimas grases en la Cruz muestran todo el dramatismo de la
coneiencia confusa de Jesiis frespecto de su muerte: pide al Padre fgue
perdone a quiemas le matan y no ofrece su vida por el perddn de ese
pecado(1c.23,34); se siente abandonado de Dios (Mt.27,46; Mc.15,34);
encomienda su espniaffu en las manos del Padre(Lc.23,46); y mds drama-
ticamente en Juan: todo se ha acabado(19,30).

Volvamos al esquema dejado enla p. 20

&es absolutamente claro que el aspecto histdrico-politico del
por qué le matan tiene muchisimo mds volumen que las indica-
ciones teoleogicas del por que muere,

&es la reflexidn creyente sobre lo que sucedid histdricamente,
lo que mas fiarde hace ver el sentido transcendente de esta
nuerte:

en los discipulos no se ve nada que transcienda lo histdrico,

tampoco en Jesus aparece una clara conciencia de expiacidn.
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=En general,el planteamiento del cardcter politico de 1la mision
de Jesiis muestra manifiestamente la necesidad historica de que
1a auténtica predicacidn del Reino tome un cardcter politico,
especialmente en la linea de’la justicia, y Fqua como contra-
partida la contradiccidn politica del mundo injusto:

&#sobre las caracteristicas del cardcter politico de la misidn
de Jesus, cfr. (8):
&Jesus fundamentalmente predica el Reino como salvacidn de
1los hombres en virtud de una experiencia de profunda union
con Dios y de profunda unién con los hombres,

&La predicacion del Reino le lleva necesariamente a un con-
flicto con los poderes de su tiempo,con ninguno de los cua-
les entrd en connivencia o areeglos diplomdticos (con exclu

sidn de los zelotes),

&La respuesta religiosa y socio-politica causada por su pala-
bra y su accion reperctite sobre su propia concepcion del
Reino y sobre su propia estrategia de anunciarlo.

&De ningun modo puede decirse que la accion de Jesus sea ni
principialmente ni totalmente de indole ni de contenidos
formmlmente politicos:

& no es un politico que se dedica a lo religioso para mani
pularlo en orden a una toma del poder,

sino que es un hombre 'religioso' cuya tota{ encarnacion
histdrica le lleva a una forzosa politizacion.

&Aunque su accion no puede considerarse técnicamente como
'lucha de clases' tiene suficientes elementos como para
poder ser enfocada con algunos elementos de la lucha de
clases (9).

&smkxe La Iglesia como continuadora de la misidn de Jesus
debe tener las mismas caracteristicas y necesariamente ha
de constituirse en signo de contradiccion, si es que giel |
a su mas pura naturaleza £%¥x (10):

&Bo hay duda de que este caracter de 'contradiccion' es
esencial tanto a la misidn de Jesus -asi fué de hecho y
asi era presumible en principio- como, y por las mimas
razones, a la mision de la Iglesia,

&Hay un gran peligro de que por razones de supervivencia
institucional la Iglesia suavice su posicion de modo que
se convierta en contradiccion inoperante,

&Como en el caso de Jesids no se busca la contradiccion por
- . . . - -
si misma sino la plenitud el anuncio del Reino.

=Para resolver a fondo el problema fe-justicia habria que recurrir
al nieleo mismo de la Cristologia, desde el que se delimitase tan-
to el propio proceso de Jesis respecto de la adquisicidn de una
conciencia plena de su ser y de su mision, como el proceso de Je-
sus en su modo de anunciar el Reino a los hobbres:

+Puede darse por asentado que Jesus tuvo fe y que hubo en E1 un
crecimiento en la fe, que es paradigmatico (11):
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&Esta fe arranca primariamente de lo que era El constituva-
mente, esto es, por lo que su humanidad habia recibido de
Dios,

&Esta fe se desarrolla por lo que recibe de la revelacion de
Dios a traves de su encarnacion en el pueblo elegido,

&Pero esta fe cobra su forma concreta por_la constante inter-
accion de lo recibido con su propia accion historica:

los contenidos de esa fe, de su propia concienCLa mesiani-
ca, de la forma concreta de realizar su misidn y la salva-
cion surgen de la 1ntera0010n entre la fe recibida y acre-
centada y su a0010n concreta e histdrica con los hombres y
con su situacion tanto personal como estructural,

la historizacion de su fe es asi condicion indispensable
del crecimiento de su fe y es asimismo exigencia de lo que
era esa fe.
&En este crecimiento giene un lugar relevante y revelante
la vida que lleva y su constante referencia a las fuentes
originarias de la fe: el Padre, su propia naturaleza, la
tradicion religiosa de su pueblo.

+Hay también un proceso en su modo de anuntiar el Reino, que es
asimismo paradigmatico:

&Marcos nos presenta en el arranque de 1la vidapiblica de Je-
sis un mensaje que sumariza su misidn: predica el evangelio
de Dios d101endo: se ha cumplido el tiempo, el reino de Dios
esta proximo; arepiéntanse y crean en el evangelio(l,14-15),

&lo primero que facude a sus oyentes es que enseflaba como
quien tiene autoridad y no como los escribas (Mc.1,22)

&sélo despu€s viémen los 8ignos con los que trata de compro-
bar que su autoridad viene de Dios y que su mensaje debe
ser aceptado,

&mds tarde, regresa a buscar la credibilidad en su ensefianza
misma y en el tipo de vida que llevas

puede redonocerse un paralelismo entre el crecimiento de
su propia conciencia y el modo de su actuacion y de su pre-
dicacion del Reino,

es de considerar la distinta pedagogla que tiene Jesds con
las grandes masas y con los discipulos, segun las necesida-
des de ambas y segun las posibilidades reales de su desarro-
1lo, asi como su paulatino enfrentamiento y rechazo de quie-
nes se oponen a Su misicdn.

4+De ambos aspectos se sigue que la credibilidad de la fe es un

elemento intrinseco de la fe misma de modo que €sta debe crear
formas propias de credibilidad y la credibilidad debe remitir

intrinsecamente a la fe:

&fe y credibilidad no serian dos cosaa distintas sino una mis-
ma cosa con dos momentos estructuralmente distintos, que se
exigen y se remiten mutuamente entre si:

la credibilidad es el momento significativo de la fe, que
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es significativa(la credibilidad) precisamente porque es
la presencia visible y encarnada de la fe,

la fe es el momento significado #smxkXaxk® por la credibili-
dad , s6lo en cuanto ella ha sido capaz qe mostrarse verda-
dera fe opesmante en la credibilidad historica correspondien-
te.

&hay una circularidad entre ambas en cuanto la recta signifi-
catividad pperativa robustece la fe y la fe acrecida logra
una nueva 8ignificatividad.

+En el caso de la fe de Jesis y en el modo de su misidn la cir-
cularidad general es entre una historia de la salvacidn y una
salvacion en la historia, de modo que esta salvacidn en la his-
toria tiene mucho que ver con lo que entendemos por justicia:

&es muy significativa la conexion de fe con la curacidn tanto
de enfermedades como de posesiones diabdlicas, que muestran
a la fe como vencedora del pecado en la significatividad de
hacer desaparecer el mal del mundo y el poder del demonio,

&hay que verificar en cada circunstancia histdrica cémo se
va prosiguiendo esta circularidad:

no se puede aceptar como elemento significativo aquél que
s6lo se une a la fe por pura intencionalidad o por un puro
ex opere operato (y esto vale tanto del rito sacramental
como de la accidn politica),

en cada momento hlstorlco distinto el elemento significati-
vo serd aquél que mds plenariamente muestre el elemento
salvador de la fe.

-La contemplacidén en la accidn de la }justicia como solucidén del pro
blema fe y justicia:

=E1 falso esquema del contemplata aliis firadere:

+P11osoflcamente implica no sdlo una prioridad sino una separa- |
cidn entre teorfa y praxis que no estd justifieada:

&aun en el caso de que la contemplacidn se entendiera no co-
mo un fendmeno puramente interior sino que tuviera en cuen-
ta 1a historia de la salvacidn, seria un fendmeno que igno-
raria el poder cognoscitivo de la praxis,

&hay asi un desconocimiento no sélo de la circularidad teoria-
praxis sino una sepracion, que supone una plenitud Xautonoma
que luego se comunicas

narecprla que en la contemplacidn ya se tiene todo y que
lo Unico que se requiere es comunicztdo,

consiguientemente lo que se recibirfia seria de nuevo lo
contemplado como si lo contemplado fuera suficiente para
plenificar una vida.

+Cristiana y teoldgicamente ignora el caricter histdrico y pra-
¥ico de la revelacion:

&la revelacion se da en una accion histdrica y sdlo es debi-
damente asimilable en una accion historica:

no se trata primordialmente de verdades eternas sino de in-
tervenciones historicas,
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