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Inteligencia sentiente, Alianza Editorial, Sociedad de Estudios y Pu- 1
blicaciones, Madrid, 1980 bt |
Inteligencia y logos, Alianza Editorial, Sociedad de Estudios y Publi. .
caciones, Madrid, 1982 =
Inteligencia y razon, Alianza Editorial, Sociedadde Estudios y Publi-
caciones, Madrid, 1983

En los tltimos dfas de Enero ha aparecido el 4ltimo de los tomos
dedicados por Zubiri al estudio de la inteligencia. Sobre los dos an-
teriores ya El Pais ha dado cumplida noticia cone estuidos de Diego
Gracia Guillén, Carlos Gurméndez y Aranguren. Lo que pretendo ahora es
retormar los tres volimenes (288, 398, 354 piginas respectivamente)
para dar una idea general de lo que supone este desoomunal empefiox fi-
losofico, idea general que espante ciertos fantasmas y que ayude posi-
tivamente a acercarse a un2 obra diffcil pero esencial, E1 primer to-
mo ya lleva dos afios largos de navegacidn y con su segunda edicién ha
vendido ya varios miles de ejemplares; el segundo tomo apenas ha echh-.
do a andar y este tercero acaba de nacer. A Zubiri le gusta sobre tode
el primer tomo, por cuanto en €l se dan los fundamentos de toda la 013\
bra. Yo no comparto plenamente su opinidn, porque aunque en la belloﬁsf
estd toda la encina, no se sabe lo que encierra la bellota hasta que s
contempla la encina y se la ve vivir. Esto sdlo ocurre de modo pleno
en el tomo segundoc y, sobre todo, en el tercero.

Obra de filosoffa pura pero no de pura filosoffa

Las mil cuarenta pidginas de esta obra, que hay que entenderla co-
mo un solo libro, son todas ellas, una por una, de filosoffa pura,
podr{amos decir de filosofia primera y o de metafisica, si estos tér-
minos no fueran mal entendidos y minusvalorados. No goza hoy la filo-
soffa pura de buena saluda#; se producen pocos libros -si alguno- que
merezean tal calificacidn y, ademds, parece no interesassgy parece es-
tar superada., Puede que el desinterés esté justificado, porque lo que
se ha hecho pasar por filosofia pura o no era filosofia o mo estaba
hecha conforme a las exigencias de nuestro tiempo. En este libro de

Zubiri hay otra forma de practicar la filosofiap pura y merece la pe-
hacer su estudio para vers si la filosoffa pura sirve y para medir
hasta qué punto puede aportar elementos fundamentales para entender
algo tan esencial para el hombre y la vida humana como es la inteli-
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gencia. jPor qué es una obra de filosoffa pura?

En esta obra estdn presentes los grandes temas que clidsicamente
desde Parménides al positivismo 1légico haa sido objeto de ocupaciédn
principal, aunque de distinta forma, por los que la historia ha con-
sagrado cmmo fildfos de primera 1fnea, como fildsofos puros. Temas
como los de inteligir y sentir, logos y razdn, verdad y evidencia,
coneppto y Jjuicio, conocer y saber, realidad y ser son tratados de
1lleno en 1la obra zubiriana, aunque con mé&todo, instrumental, perspec-
tiva y desarrollo muy disthhtos. La discusidén con 1lcs grandes filéso-
fos se hace a fondo, tomando de cada uno de elles lo esencial para
los problemas que se debaten., Los temas mismos estdn tratados con ab-
soluto rigor filosofico como en el caso de los grandes clisicos, lo
cual hace a veces que el tratamiento de los mismos cobre junto con
mareante altura intelectual una dificultad que es preciso superar,
cosa no imposible pues la claridad y la precisidn son en Zubiri norma
constante de su pensar y de su escribir. Por otro lado, 1la obra de
Zubiri sobre la ineeligencia abarca el problema en su totalidad con
un gran sistematismo de fondo y de forma, con enorme agudeza analiti-
ca, con permente honestidad cientifica que pone mmyxpexxdeiamte la
investigacidén de lo que trata muy por delante de la posible complacen-
cia con el lector. Los conceptos quedand perfectamente perfilados, los
andlisis -el libro es nmuy poco o nada deductivo- persiguen infatiga. |
blemente el fondo del problema y cuando parece haberse aleanzado uma
cota suficiente de comprensidén se nos dice con frecuencia que nok he-
mos hecho sino comenzar., Leyendo estos tres tomos sentiremos, por lo
que toca al cardcter de filosofia pura lo mismo que se siente al leer
filosoficamente a Demdctite y a Aristdteles, a Descartes y a Spinoza,
a Leibniz, a Kant y Hegel, a Husserl. Hay ciertamente otros fildsofos
puros que se adornan mds ya desde Platdn con ventajas para la "pulari.
dad" del trabajo filosdfico, pero tambié&n con peligros. En algin sen-
tido pero desde otra perspectiva y sin mimetismos cientificos, Zubiri
reemprende la tarea cartesiana, kantiana y suserliana de hacer de la
filosoffa un saber estricto y riguroso.

P8ro no por ello esta obra de filosoffa pura es una obra de pura
filosoffa,mee decir, no es un traba jo de pura especulacion sobre te-

mas irrelevantes, un puro juego mental malabarista sobre asuntos que
no atafien al hombre y que son inutilizables para la comprension y 1la
transformacion del hombre y del mundo. Independiente del propdsito
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autor que se debate con lo que es la inteligencia humana en si disma,

el resultado de su inquisicidn y si inquirir mismo nos deja preparados

y equipados para muchas cosas. Ya el objeto del andlisis, la inteligen-
eia Aumana en toda su amplitdd, profundidad y concrecién como aguella
nfuneidn” con la que el hombre se constituye ena "animal de realidades”,
se realiza a si mismo como persona y estd en condicidon de encontrar y
medir la realidad hace que se rebase o se pueda rebasar con facilidad

1a filosoffa pura, ya por el hecho mismo de que no hay razén pura, ni
logos puro, sino miempre inteligir sentiente, razon sentiente, logos sen
tiente estructuralmente animales y materiales, situados y entrelazados,
Pero, ademds, la obra se enfeenta con dualismos persistentes e invetera-
dos y con monismos simplistas que han desviado la comprensidn del mundo
desde la misma raiz de ella que es el inteligir humano. A lo largo de
sus piginas no s6lo se hacen presentes muchos saberes y variadas expe-
riencias que evitan el peligro de 1la "pura filosoffa” sino que se abren
avenidas de interpretacién y profundizacidén tanto de mufitiples discipli-
nas( matemitica y logica, fisica y biologla, sociologfa y é&tica, lin-
gufstica y estética, historia y teologfa) como de los mismos problemas
reales que afectan al individuo, a la sociedad y a la histeoria. No quie-
ro finalmente dejar de menchonar la elevacion del idioma expafimk caste-
1lano como instrumento de filosoffa pura: el mds vivo y usual lenguaje
de 1a gente es recuperado etimologicamente mostrando con ello la pene-
tracién del pueblo que ha forjado esa lengua, que Zubiri muestra como
dice muche mds de lc que aparentemetige expresa,

Creo que esta tension de algo que es filosoffa pura y que no es, sin
embargo, pura filosoffa puede servir de clave para desechar muchas de
las criticas que se hacen a la obra filosdfica de Zubiri desde la apa-
rieién en 1962 de Sobre 1la esencia. Hay que insistir, con todo, en que
es necesario penetrar con estudio rigiiroso en lo que su obra tiene de
filosoffa pura para trasladar toda su riqueza y densidad a otros menes-
teres tedricos y prdcticos. Embriagados de filosofia pura, impeegnados
de ella -1o cual tiene ya de por si su propia funcidn catdrtiea- se
puede uno lanzar respnsablemente a servirse de ella en los menesteres
tedricos y pricticos que cada uno cultive, Zubiri que siga haciendo lo
suyo que fies 1o que sabe hacer; los demds podremos hacer desde Zubiri
lo que podamos y debamos, que serd tanto mAs responsable y significati-

Vo cuanto mds a fondo nos armemes de una seria fundamentacidén filosdfi-
ca,
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iNo serd, sin embargo demasiado clasica, esta obra de filosoffa pu
ra? jNo serd Zubiri un conservador retardatario, cdyo filosofar o es
ebasivo de los problemas cruciales o es consolidador de posturas ya
superadas? Pues bien, no. Quien quiera refugiarse en 1la filosoffa zu-
biriana para quedarse dogmidticamente atrds, no ha elegido bien o ha
forzado el discurso zubiriano deformidndolo por completo. En esta obra
que comentamos no hay apenas ninguna idea findamental que los fildso-
fos cldsicos han sostenidosm sobre 1la inteligencia, que no sees cri-
ticada por Zubirl y rechazada como insostenible, Si se quiere adqui-
rir capacidad critica responsable, un buenlugar de aprendizaje serd
este libro; si se quieren superar defectivos ardvicos® de"la"filoso-
ffa, pisese por este libro que con toda responsabilidad rechaza todas
las filosoffas habias en algunos de los puntos esenciales sobre la in-
teligencia, Algunos ejemplos pueden ilustrar este punto.

g

f

Para comenzar Zubiri sostiene que toda la filosofia,mdesde la mds
antigua hasta la mids reciente, no se ha hecho cuestidn de 1la base mis-
ma de todo el problema; no se ha hecho cuestidén de lo que es inteli-
gir y sobre todo ha resbalado sobre el momento de aprehension de la
cosas como realidad, que es el acto exclusivo, elemental y radical
del inteligir{Intelizencia sentiente, 76-72). Ni se ha definido lo
que es ineeligir ni se ha definido 1o que es el sentir, "De ahi que
la sensibilidad no seauna especie fde residuo "hylético" de la con-
ciencia, como dice Husserl, ni un factum brutum, como la 1llaman Hei-
degger v Sartre, sino que Bs un momento intrinseco y formal de 1la
inteleccidn mismo...La impresién de realidad es un hecho que es menes-
ter destacar contra el dualismo clidsico. La inteleccidn sentiente es
un hecho. En cambio, el duzlismo entre inteligir y sentir es una con- |
ceptuacidn metafisica, que ademds deforma los hechos"(ib., 85). No
hay que estudiar el inteligir como acto de una potencla pero tampoco
como pura conciencia sino como pura actualidad intelectiva. PBro si
se quiere hablar de dos potencias o de dos notas, la de sentir y la
de inteligir, "no es que concurran en un mismo objeto (fue la idea
clasica hasta Xant), ni que concurran parcialmente en un acto total
(fue la idea de sintesis objetiva de Kant)j; no hay concurso sino co-
determinacién; se codeterminan en un solo acto de inteleccidén sentien
te..."” (ib., 91). La inteligencia concipiente que ha reinado en toda

la filosofia ha de ser suplida por la inteligencia sentiente: "en
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cualquiera de las dos conceptiones, tanto en la greco-medieval, como en
la kantiana, la transcendentalidad es clagamente un momento radical y
formalmente conceptivo...FEs la transcendentalidad conceptuada desde una
inteligencia conclepiente. Pero m&s radical que é&sta es la ineeligen-
cia sentiente..."(ib,, 117). Por otra parte, "cuando la filosoffa mo-
derna ha partido de la “conclencia-de" (Bewwsstseln-von) ha cometido un
doble error inicial. En primer lugar,ha identificado esencialmente "con
clencia® y "conciencia-de"...Pero, ademas, ...la filosoffa moderna ha
cometido unerror todavia méds graves ha identificado inteleceidn y con-
ciencia, Con 1o cual 1a inteleccidn seria un "darme-cuenta-de", Y esto
es falso..."(ib., 163). Hay que superar el relaimox ingenuo clédsicoy y
el subjetivismo ingenuo moderno tanto de la ciencia como de la filoso-
£fa (ib., 177-183).

Una idea distinta de la inteleccidn trae consigo una idea distinta
de realidad. Lo real no es cosa sino formalidad, no es algo que esté
ah{ (Parméamdes), ni sustancia (Aristoteles) ni objeto (Kant) sino for-
malidad cuya plasmacion fisica es siempre estructural. Al haberse des-
viado toda la filosoffa en su comienzo mismo de hacer de la inteligen-
cia logos y razdn, de haber logificado la inteleccién las discrepancias
con los grandes fildésofos en un tema u en otro de los fundamentales son
constantes. Parménides y Democrito, Aristoteles ¥ Platdn, Santo Tomds,
Escoto y Sudrez, Descartes, Hume, Berkeley, Leibniz, Kant, Hegel, Berg-
son, Dilthey, Husserl, Heidegger son criticados severamente en temas
fundamentales como el del concepto, el julcio, la evidencia, lo real y
lo ireed, el ser, el concepto mismo de logos y de razdn, etec., etc,

"La fllosoffa clésica ha cnceptuado siempre: a) que la simple aprehen-
s816n es aprehension de algo que no tiene formalmente ningiin cardcter
de realidad; b) que esta aprehensién es el piimer acto propio de toda
posible inteleccidn; c¢) que la inteleccion de algo formalmente real es
slempre una inteleccion ulterior:s el julcio...Pero estas tres afirma-
clones son a mL modo de ver falsas" (Inteligencia y logos, 86). Con
Aristoteles y Kant disiente Zubiri porque no atribuyen suficiente dina-
micidad al juicio, pero también con Hegel porque atribuye el dinamismo
a la inteligencla misma y no ale cardcter sentiente de l1a mismatib, 117

118). La filosoffa cldsica por otra parte no ha recnnocido el cardcter
fdsico, procesual de 1la verdad, una verdad que no es sino que acontece
(Lb., 297-.298), No hay por otra parte una diferencia entre el mundo in
teligible y el mundo sensible, supuesto de casi todos los flldsofos;
"no existe mds que un solo mundo, el mundo real” (ib., 366).
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Las discrepancias siguen al entrar en el mundo de la razén, pero ad-
virtiendo desde el comienzo que "1la actividad pensante no s6lo no es
primaria sino que no brota de s{ misma, Se ha solido decir (es el caso
de Leibniz y de Kant) que fia diferencia de la sensibilidad que seria
meramente receptiva, el pensar es una actividad espontinea: el pensar
serpd es espontaneidad. Pero esto es doblemente falso” (Inteligencia y
razdn, 35). La razdn busca los principios, pero los principios no son
juicios logicos. "La conversion del principic en juicio fundamental es
uno de los avatares mds grandes en la historia de la filosofia" (ib. |
50). "Es 1o que ha lanzado a la filosoffa por los cauces de una mera ‘
16gica, Esto es inaceptable" (ib,). "La logificacion de la inteleccidn “
ha conducido a tres ideas de la razén: la razén, érpano de evidencias
absolutas del ser, organo de dialéctica especulativa, érgano de orga-
nizacidén total de la experiencias, Estas concepciones son inaceptables [

de raiz, porque intelipgir no es juzgar sino actualizar sentientemente
1o real. De ahf que 138 razén no reposaz sobre si misma, sino que es
siempre v s6lo un modo de inteleccidn. Razonar, especular, organizar,
SOn tres MBKRRXBE maneras -entre otras posibles- de marchar intelecti
vamente hacia lo allende en profundidad., Y esta marcha se funda por

su propia indole formal en la¥ inteleccidn previa, en 1la inteleccion
sentiente" (ib,, 69-70). No por eso el sensuzlismo tiene razdn(ib.,
88-89). Sin embargo es con Kant con quien mis fuertemente discrepa

el pensamiento de Zubiri, aunjdue asumiendoxs todo el problematismo 1
kantiano. Pero tambidn discrepa con los logicistas y con el positivis- |
mo 1égicot "E1 positivismo es una conceptuwmcdn -no completa-de la in |
teleccidn campal, pero es ciego para la inteleccidn mundanal, cuyo ca-
ricter estructural esencial es la direccionalidad...El positivismo se |
limita a los enunciados 1ldgicos de Yaximkmimerik esta inteleccidn. Pe-
ro estos enunciados son tan sdlo su expresién 1logica; no constituyen

1la estructura formal del conccimiento que es marcha intelectiva. En |
tercer lugar, est2 marcha es creadora., El positivismo légico es cie-

B0 para esta dimension creadora del conocimiento” (ib., 216).

Este es un pequefio muestrario de las discrepancias fundamentales
de Zubiri con las filosoffas pasadas, No se adscribe a ninguna de e-

. 1las, aunque 1las tiene a todas en cuenta, No es inonoclastta ni parri-

clda; las toma plenamente en serio y no las rechaza mids que cuandole
parece a Zubiri que las ha superado. Pero no se piense por ello que
esta obra sobre la inteligencia es una disousién dialéctica desde uma
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postura dogmidtica ya poseida. Zubiri no empieza siendo aristotélico,
escolistico, kantianas, hegeliano, marxista o analftico para desde una
escuela recibida ir rechamando lo que no concuerda con sus plantea-
mientos. Tampoco discute por discutir buscando incoherencias 1ogicas
o contradicciones larvadas, Mas bien se planta solitario ante la rea-
1idad y procura analizarla a pecho descubierto; sdlo desde la reali-
dad encontrada disentird de las distintas filosoffas en las que #has-
ta ahora se ha hecho presente la filosofia.

Evidentemente no parte de cero, pero aquello de que parte no son
supuestos 1ogicos de ulteriores desarrollos sino luces desde las que
trazar su propio camino. Zubiri tiene en cuenta la realidad tal como
se la hacen presente las ciencias que conoce, tal como la ha refle-
xionado la filosofia, tal como se le hace presente en su experiencia,
tal como la selecciona su propia mentalidad. Pero lo que prima es
su propia y peculiar reflexidn. En este caso de su Gltima obra seis
largos afios de andlisis recorriendo caminos que no los tenfa dibuja-
dos de antemano sino que hubo de abrirlos a fuerza de enfrentarse
con 1so problemas que le salfan al paso.

Se ha venido en decir que la filosoffa de Zubiri, su filosofar
mismo estd influido por las ciencias naturales y que, por tanto, no
es el mds adecuado para enfrentarse a problemas humanos y sociales.
Tras el ingente esfuerzo hecho en este libro para desmontar 1la logi-
ficacidon de la inteleccidn y para dar a la aprehensidén primordial
de realidad y a 1la sensibilidad un rango de primer orden en la tarea
misma del conocer no serd fdcil seguir sosteniendo ese juicio super-
ficial, Hay s{ una prioridad de la realidad sobre el ser, una prio-
ridad de la realidad vivida sobre la vivencia de 1la realidad, pero
el tercer tomo que estudia los diversos modos de acercarse a lo pro-
fundo de la realidad, su estudio del método y de las modalidades del
método dejan desautorizada esa impresidn. Pronto podrd verse como
Zubiri al hablar directamente del hombre, de la historia, de Dios
no sigue esquemas naturalistas sino que distiende sus conceptos fum-
damentales segin sea el "objeto"” que estudia. Es cierto que no le
parecen lo principial decursos y argumentos vitales, pero no los ex-
cluye sino que los fundamenta en estructuras decurrentes o en la au-
toposesidn misma de la persona, La lectura de estos tres tomos po-
dréd disipar muchos malentendidos con tal de que el libro se lea en
su totalidad de modo que la primera parte quede iluminada por las
otras dos y &stas se vean apoyadas en la primera.
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Estas observaciones pueden bastar para probar que Zubiri, como 1
cualquier gran filésofo, pone en jaque a las filosoffas anteriores
y en ese sentido a toda la filosoffa. Pero no por eso deja inerme a
la filosoffa sino que la relanza, La filosoffa que fes necesaria, por-
que es necesario decir lo que son las cosas en tanto que reales, es
hoy posible. Y es posible porque este libro es de hecho una obra es-
trictamente filosdfica y, mdemds, deja abiertos largos caminos que
deben ser recorridos. Es ante, todo, la creacidén de una nueva teoria
de 1la inteligencia que asume lo que son hoy los mejores saberes de
la humanidad, pero sin depender de ellos como de premisas necesarias
de las que se sacan conclusiones. No es una obra definitiva, que no
pueda ser superada, pero tal vez pueda decirse responsablemente que
serfa velefidlad inaceptable no tomarla en cuenta y no pasar por ella
sea para superarla -quien pueda- sea para ponerla a prueba en modos
de pensar que no sean propiamente pensar puro. Plantea nuevos proble
mas y provee de nuevo método e instrumental distinto para acercarse
filosdficamente a muy distintos problemas; eleva actos y actitudes
que todos tenemos y términos que todos usamos sin darnos cuenta de
su carga de realidad a conceptos precisos, que iluminan y enriquecen }
toda nuestra actividad intelectiva; hace fivivo y creativo el ejerci-
cio mismo del filesofar tanto en su momento de destruccién critica
como en el momento de la superacidn creadora. Ofrece en definitiva
sobre el inteligir humano tomado en su totalidad un nuevo planteamie
to riguroso y total, convirtiéndose en un hito tras Decartes, Hume,
Kant y Husserl, Quien se entregue a fondo a su estudio no podrd ser
defraudado, no saldrd insatisfecho de la fatiga que sin duda el es-
tudio le costaré,

Las Gltimas palabras del tercer tomo dicen asf: "Y aquf es dondef
inteligir y sentir no sdlo no se oponen sino que, pese a su esencial 3
irreductibilidad, constituyen una sola estructura, una misma estruc-
tura que segin por donde se mire debe llamarse inteligencia sentien.
te o sentir intelectivo. Gracias a ello,el hombre queda inamisible-
mente retenido en y por la realidad: queda en ella sabiendo de ella
Sabiendo ;qué? Algo, muy poco, de lo que es real. Pero,sin embargo,
retenido constitutivamente en la realidad. ;Como? Es el gran proble
ma humano: saber esgar en la realidad, El1 andlisis de esta estructu
ra ha sido el tema de este prolijo estudio de la inteligencia sen- |

tiente" (Inteligencia y Razén, 351-352).
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