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14 OBRA DE ZUBIRISOBRE LA INTELIGENCIA HUMANA

Inteligencia y razon, Alianza Editorial, Sociedad de Estudios y Publi-
caciones, Madrid, 1983, 354 p.

Con este tercer volumen concluye la magna obra de Zubiri sobre 1la
inteligencia. La primera parte Inteligencia sentiente apaeecié en 1980
y fue recensionada en E1 Pais por Diego Gracia Guillén, la segunda par-
te Inteligencia y Logos aparecio en otono pasado y fue presentada por
Carlos Gurméndef® y por Jose Luis Aranguren. Quisiera ahora tomar 1la
obra en conjunto para que resaltara su unidad, aunque haciendo especial
hincapié en el Gltimo tomo que acaba de aparecer en los primeros dias
de Febrero. Se concluye asi un largo trabajo, que ha ocupado los Ultimos
seis afos de la vida filosofica de Zubiri~y de cuya validez y actuali-
dad excpecionales a mi no me cabe duda y esto después de conocer la o-
bra muy desde adentro por haber asistido desde muy cerca a su elabora-
cion. Como breve anécdota quiero recordad que las terceras pruebas de
este tomo nos las dividimos en tres partes Carmen, Xavier y yo para ece

lerar su publicacion.

Como introduccidon quisiera recalcar 1lo que ya decia Gurméndez: se
trata de una obra de pensamiento puro,xde filosofia pura. Pero paaa
afiadir inmediatamente que no es una obra de pura filosofia porque en
sus antecedentes, en Su génesis y, sobre todo, en sus referencias abier |
tas deja un amplio espacio para enfocar temas tedricos y practicos que
no son puramente filosoficos. Por otro lado la critica sistematica y
constnuctiva a la que somete Zubiri a casi todas las filosofias y en
ese sentido a toda "1la" filosofia hace de este libro un hito esencial |
para dejar atrds muchas taras filosoficas y para abrir nuevos modos de |
filosofar, Este libro es una Critica de la filosofia, pero no se queda ;
en eso porque es también un andlisis exhaustivo, réguroso y sistemdti-
co de 1o que es la inteligencia humana, no como problema metafisico,
sino como "funcion" esencial de la actividad humana., Los tres tomos en
efecto no estudian la facultad de inteligir sino que analizan el inte--

ligir mismo.

No pudiendo en este breve espacio hacer presente toda la riqueza de
la obra, voy a presentar algunos puntos que pueden dar una cierta Ridea |
|

general de por donde va el pensamiento zubiriano. Tal vez ello sirva
de clave para hacer una lectura ilustrada de los tres tomos y de rebo-

te una lectura mds critica de Sobre la esencia (Madrid, 1932).
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1) Tanto en Sobre 1a esencia como en Int&ligencia sentiente (1lla-

maré asi, como de momento prefiere Zubiri, al conjunto de los tres
tomos, a la obra tourg)se ofrece una nueva idea del inteligir y una
nueva idea de realidad, Cuando un %fildsofo ofrece una nueva de la
inteligencia y una nueva idea de realidad -novedades entre si insepa
rables- estamos ante una nueva filosofia., Las diferencias que Zubi-
ri mantiene con cualquier otra filosofia en esos Xdos temas capita-
les son diferencias radicales. De ahi que hacer una lectura, por e-
jemplo, aristotélica de Zubiri es una desackerto incalificable.

"Realidad no es ni cosa ni propiedad, ni zona de cosas, sino que
realidad es mera formalidad: el "de suyo", la reidad" se nos dice en
el tomo primero y se desarrolla a lo largo de todo el libro(I, 183).
Esto le evita caer a Zubiri en elx realismo ingenuo y en el subjeti-
vismo mingenuo tomo éste la forma de idealismo, realismo critico o
cientificismo. Asi Zubiri puede mantener la realidad de las cualida-
des sensibles, porque realidad no es 1lo que esta allende la aprehen-
sion sino que hay también realidad aquende la aprehension. Por otro ]
lado, no todo lo que esta fuera de nuestra mal llamada subjetividad l
es sin mas real; solo serd real si es lo que es "de suyo" y "en pro-
pio". Por Xeso la realidad no es cosa,;ni cosa -en el sentido del co
sismo- es la Unica forma de realidad; mds bien es una forma inferior |
de realidad; por encima de ella esta la persona, la vida humana, lo
social y lo historico, etc. Decir que esta idea de realidad se ha
construido al hilo de las ciencias naturales por lo que no seria ap-
ta para acercarse a lo que tan impopppiamente se llaman ciencias del
espiritu, supone en primer lugar una separacion dualista entre natu-
raleza y espiritu y supone, en nuestro caso, un#e desconocimiento
grave de la filosofia zubiriana. Ni siquiera 1a real puede equipa-
rarse a algo que estd ahi, a algo sustancial o a un objeto; lo real i
es siempre estructura, pero estructura respectiva, a la que intrinse-|
camente le pertenece la dinamicidad y la apertura. N& siguie=pea hay
un orden transcendental apriorico al que lo empirico debiera someter-
se; el orden de realidad no es a priori,wes abierto y es dinadmico, |
siempre esta dando de si, ) ‘

Por 1o que toca al inteligir Zubiri critica a toda la filosofia
anterior por no haber dicho lo que es formalmente inteligir y.por
haberse quedado en el andlisis de .aspectos que son derivados del in-
teligir: conciencia, concepto, juicio, principios, posiciodn, inten-

»
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cionalidad, desvelacion, intuiciodn, etc. Inteligir no es sino la apre-
hensidn noérgica de lo real como algo "de suyo"; es la actualizacion
-conceptd fundamental en toda esta obra analizado y aplicado de forma
impecable e implacable- de 1lo real en tanto que real. Pero esta attua-
lizacion es sentiente. "La inteligencia ni es 1la facultad dex los ob-
jetivo ni es la facultad del ser; es la facultad de realidad. Esta
realidad no es algo distinto a lo que impresiona los sentidos. Reali-
dad eswm una formalidad de la alteeidad de 1o sentido: es el "de su-
vo". Como formalidad que Res, es algo impresivamente sentido: es im-
presion de realidad. Como la facultad de realidad es la inteligencia,
resulta que la impresion de realidad es el acto de una inteligencia
que aprehende 1o real en impresion: es una inteligencia sentiente"(III,
351). No hay que esperar a que aparezca el logos para alcanzar la
realidad ni tampoco a 1a razon, lo cual ha sido el presupuesto de to-
dos los conceptismos, racionalismos e Xidealismos., En el acto primario
v primero del inteligir ya estamos inamisiblemente atenidos a lo real.

2) Desde la inteleccion sentiente se va auna superacion radical de
toda forma de dualismo entre inteligir y sentir. Sin darse un reduccio
nismo del inteligir al sentir, en el que caen todas las formas de sen-
sualismo por no distinguir enx la impresion smensible entre contenido
y formalidad (I1I, 88 ss.), se da entre ellos una unidad estructural
radical por el que el sentir mismo es intelectivo y la intelecciodn
misma es sentiente, La inteleccidn no es una compliacion del sentir
porque las formalidades de realidad y de estimulidad son irreducti-
bles, pero es formalmente sentiente porque se siente la realidad (in-
telirencia sentiente) y no solo se elabora intelectivamente lo que
dan los sentidos (inteligencia sensible). Este cardcter sentiente a-
compafia a todas las mal llamadas formas "superiores" de inteleccion.
£1 log0s que conceptua BSXXREXIRRXEXXRKKXRSEEaxyxf®m y que afirma es
formal e intrinsecamente sentiente; la razon que marcha intelectiva-
mente hacia la realidad-fundamento en el mundo es intrinseca y for-
malmente razon séntiente. Se da asi al sentir un rango de primer or-
den como elemento estructural fundante de toda la vida intelectiva
v consipguientemente de toda vida intelectual y humana. Es el sentir
el que mueve el logos y el que hace marchar a la razon; mas aun 1los
distintos modos radicales en que se nos presenta la realidad se de-
ben a la pluralidad y diversidad formal de sentires que tiene el hom
bre. La vista, el oido, la cenestesia, 1la kinestesia juegan asi un
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papel de priméréﬂimportancia para el estar en la realidad y, concre-
tamente, en la propia realidad. Esto no afecta tan sn0lo al modo sern-
tiente de la inteleccion humana sino también al modo afectante del
sentimiento y al modo tendente de 1a volicioén en todos sus diversos
aspectos. Esta recuppracion del sentir por su unidad estructural con
el inteligir esta trabajada a fondo y extensamento en todos y cada
uno de los pasos delx andlisis zubiriano en este libro.

3) Frente a 1lo que se estima conceptismo e intelectualismo de Zu-
biri IS pone en claro no so6lo cudn infundada es la acusacion sino
cuan errada. "Ciertamente creo que hoy la filosofia estd necesitada,
tal vez mas que nunca, de precisién conceptual y de rigor formal, La
filosoffa moderna es en este aspecto fuente de innumerables confusio-
nes que dan lugar a falsas interpretaciones. Lo he subrayado siempre
muy enérgicamente: es menester la reconquista de la exactitud y de la
precision en los conceptos y en las expresiones, Pero esto nosigni-
fica ni remotamente que esta analftica de la funcidn 1ogica, precisa
y exacta, sea la estructura del conocimiento" (111, 216-217), cuanto
menos del inteligir en cuanto tal, Al contrario donde 3e le da al
hombre la realidad de una cosa -no 1lo que es en realidad ni 1lo que es
en la realidad- es la aprehension primordial de realidad, una apre-
hension sentiente que es la que tenemos todos en el trato cotidiano
y fisico den 1las cosas. El1 momento de realidad que es el radical en
la inteleccion humana, donde se da prioritaria, plenaria g inexora-
blemente es en la aprehension primoddial de realidad de 1la que parte
toda inteleccidon y en la que termina, ya de regreso, el proceso de
apoderamiento intelectivo de la realidad. Logos y razon seran nece-
sarios, pero no tienen validez intelectiva alguna sino como modali-
zaciones de la aprehension primodidal de realidad. Logos y razon
pueden darnos contenidos mds ricos, pero seran siempre suceddneos
de la aprehensidon de realidad, a la hora fundamental de poseer rea-
lidad, de actualizar realidad que es lo definitorio de la inteligen-
cia y a la postre de todo conocer, comprender y saaber verdaderos.

La aprehensién primordial de realiddd a 1la que se dedica el primer
volumen y el arranque del segundo es asi el fundamento de tode ul-

terior inteleccion, Se abre aqui un amplio crédito al inmediato in-
teligir humano que no es patrimonio de los cultivados, por mas que
estos manejen el logos y 1la razodn, Desde aqui se puede hacer una es-
pléndida fundamentacién y valoracidén de lo que puede ser una cultu-

ra popular,
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4) E1 cifister>sentiente de la inteleccidon fuerzan la aparicion
del logoéz que‘zggkalge decir lo que es cada cosa en su realidad
campal y lo qu cada cosa en su realidad mundanal, lo que es algo
en realidad y en la realidad: qué es algo entre otras cosas y en
funcidn de ellas y qué es ese algo en la respectividad mundanal, cudl
es su medida de realidad. El1 logos que Zubiri analiza en el segundo
tomo es un logos sentiente fundamentado en lo que es el campo de rea-
1idad. Sélo param un sentiente intelectivo hay eetualizacion del cam-
po de realidad, actualizacidén campal de la realidad; sdlo para un
sentiente intelectivo hay posibilidad de razon. Ni el logos ni 1la
razon flotan en si mismas. Tanto el movimiento del logos como la mar
cha de 1la razén no surgen “"espontdneamente" de ellos mismos sino de
su formal cardcter sentiente. E1l campo y el mundo sentientemente a-
prehendidos son los que dinamizan el logos y 1a razon y los que les
cargan de realidad. Desde esta perspectiva recibe otro tratameento
1o que es el concepto, al que se le adjuntan o mejor se le adelantan
los fictos y los perceptos; recibe sobre todo otro tratamiento lo
que es el juicio, punto que ha venido indagando Zubiri desde su te-
sis doctoral hace mas de cincuenta afos. Los andlisis en este punto
son unas veces deenorme profundidad, por ejemplo al preguntarse en
el segundo tomo por la esencia formal de la afirmacion y son otras
de acendrada finura como cuando analiza los modos de la afirmacion
(11, 172-207), lugar en que se elevan a conceptox riguroso lo que
parecen palabras usuales del castellano y punto en el que los no
iniciados pueden comenzar a degustar lo que es el pensamiento vivo
de Zubiri. E1 haber planteado el problema del logos desde el campo
y el problema de la razon desde el mundo y el haber sido consecuen-
te hasta el fin con este planteamiento es uno de los logos fundamen-
tales de esta nueva filosofia de la inteligencia, que ni es 1logica,

ni es psicoldogia, ni es metafisica, aunque enlace con estas y otras
disciplinas,

5) Para un conocedor parcial o superficial de 1la obra de Zubiri

no dejard de extrafiar la multitud de veces que en pasajes decisivos
de su analisis aparece el concepto de libertad. La razdén es mds 1li-

bre que el logos, el logos es mas libre que la aprehensidon primod-
dial de realidad, pero la libertad, la opcionalidad entran de lleno
en la inteleccidén misma con graves consecuencias intelectivas y hu-

manas., Pienso que aqui se da un espléndido fundamento a una teoria



filosofica de las ideologias. Reconocer que hay un condicionamiento so-
cioldgico del saber, es una trivialidad; lo que debe mostrarse es como
y por qué la inteligencia misma, en su propia Xestructura formal, esta
sujeta-a ideologizacion. ;Quién fesperaria de Zubiri frases como éstas?
"Si estar en razon es algo impuesto por la realidad, su contenido racio-
nal jamds lo esta...De aqui resulta que la unidad de las dos caras de
la imposicion de la realidad es la imposicidon necesaria de algo que es
1o que es no-necesariamente. Esta paradojiea unidad es justo la liber-
tad., La esencia de la razon es libertad. La realidad nos fuerza a ser
libres" (III, 107). Pero, repito, elmentos de opcionalidad hay en todos
y cada uno de los pasos fundamentales de 1la inteleccion. La verdad es
fisica y aconeece, cuando se trata de la verdad dual y no de la verdad
real; la verdad racional particularmente es a la vez verddd 1logica y
verdad historica: "la verdad racional tiene por un laxo un cardacter de
encuentro: es verdad légica., Tiene por otro lado un caracter de cumpli-
miento: es verdad cumplida, es verdad historica" (III, 304-305). Aqui,
como en otros casos de la filosofia zubiriana 1la novedad no estd en re-
conocer el cardcter historico y el cardcter 1logico de la verdad racio-
nal sin minusvalorar ninguno de los dos; 1la novedad estriba en qué en-
tiende por cada uno de ellos y, sobre todo, en mostrar su unidad estruc
tural.

6) Si los dos primeros tomos son un andlisis del inteligir humano,
el tercero, min dejar de serlo, se convierte en una epistemologia del
pensar, del conocer y del saber., La epistemologia iniciada por Kant y
continuada por tantos otros no ha ido a 1la raiz: ha comenzado el Faktum
de la ciencia fisica que no es tal Faktum, con lo cual ha reducido el
conocer al modelo de la ciencia fisica; mds atn, ha hecho del juicio y
del concepto las bases para analizar lo que es el conocer. Zubiri afir-
ma que anwes de una Critica de la ciencia habria que hacer una Critica
o, por lo menos, un andlisis del intelgir mismo y, en concreto, de 1la
impeesion de realidad. Entonces se puede decir lo que es conocer y lo
que es saber, entonces se vera el cardcter sentiente de uno y de otro
y entonces se verd que hay muchos modos de conocer. Asi el método ra-
cional lejos de dejarse apresar en las redes del llamado métodor cien-
tifico, se abre a otras posibilidades distintas. "En resumen...hay cua-
¥ro modos fundamentales de experiencia: experimentacidn, compenetracior
comprobacion, conformacién. No son métodos como pueden serlo "1los méto-
dos" fisicos, psicoldgicos, socioldgicos, histdricos, etc., sino que

son modos de inteleccidn metddica, esto es los mexmE®X modos segun los
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cuales inteligimos "vialmente" lo real, sean cualesquiera "los méto-
dos" en el sentido usual del vocablo. Todo "método" puede implicar
varios de estos"modos". La unidad de estos modos no es pues la unidad
de "un" método, sino algo mas radical y fundamental: la unidad de la
experiencia. En su virtud decimos que los hombres tienen mucha o po-
ca experiencia, esto es, que han realizado en grados distintos 1la
probaciénk fisica de lo que la realidad es en el fondo" (CLTZ5 /)
E1 problematismo de la razén, el cardcter creativo de la razon, la
mentalidad como concrecidon de la razon, la objetualidad y las cate-
gorias, las distintas formas del encuentro y cumplimiento como veri-
ficacion son, entre otros, temas ampliamente estudiados que permiten
hablar de una epistemologiano reducida sino aplicable a los tres dis-
tintos tipos %de saber: en la aprehension primordial por la que que-
damos atenidoszx a lo real, en el logos y la razon donde lo real asi
aprehendido da lugar a la inteleccidon de 1o que eso real es realmen-
te; finalmente el saber en que quedamos comprensivamente en la rea-
lidad (III, 350). Quedamos inamisiblemmnte retenidos sentientemente
a lo real, "sabiendo ;qué? Algo, muy poco, de lo que es real" (III,
351). Ahi quedan expresados el profundo realismo de la filosofia zu-
biriana, pero también su radical reserva ante lo gue se puede cono-
cer, entender y saber.

7) En definitiva, Zubiri ha llevado a cabo en IS una ingente lu-
cha contra lo que estima ser el mayor y radical defecto de toda 1la
filosofia anterior: la logificacidon de la inteligencia. La cosa vie-
ne ya Rdesde Parménides y llega hasta Heidegger y la filosofia anali-
tica, Hay que inteligizar el logos. Las dos tareas son resug&tas a
cabalidad en estos tres tomos. En cada uno de sus pasos Se va mos-
trando como la filosoffa cldsica, tanto en sus estadios antiguos y
medievales como en los modernos y contempordneos, ha logificado 1la
inteleccidn; pero, ademds, se va realizando la labor de inteligizar
el logos, lo cual supone resaltar el caracter sentiente de la inte-
ligencia y la prioridad de la aprehension primordial de realidad
sobre todo otro modo ulterior de inteleccidén. Aquella critica y es-
ta construccioén representan el hilo conductor de estas mds de mil
pdginas, "Ahora bien en este sentido, decir que verdad racioaal es
verdad 16gica es una ingente falsedad. Es lo que desde el comienzo
mismo de la obra vengo llamando logificacion de la inteligencia. Por

el contrario hay que seguir una via opuesta: ver en el logos un modo
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actualizacion intelectiva de lo real. Hay que entender el logos des-
de 12 inteleccion: es 1la inteligizacion del logos" (III, 296-297).

A pesar de que pienso que estas siete lineas de pensamiento dan
una pauta de interpretacion del 1libro de Zubiri, estoy seguro de que
pueden afiadirse y desglosarse otras también importantes. No me resis-
to a hacer un pequefio catdlogo de los conceptos mds originales gue
se multiplican en esta obra. Asi al analizar el problema de inteli-
zencia y realidad én el primer tomo nos encontramos con el andlisis
riguroso de conceptos tales como impresion de realidad, actualidad,
formalizacion y formalidad, verdad real, aprehension primordial de
realidad, inteligencia sentiente; al analizar el problema del logos
en el segundo tomo, Ssurgen entre otros, los conceptos campo de rea-
lidad, inteleccion campal, dualidad, dinamicidad y medialidad, movi-
miento de impelencia y reversion en el intentum fisico, juicio posi-
cional, e-videncia, verdad dual, direccionalidad y poivalencia direc-
cional, caracter fasico de la verad; al analizar el problema de 1la
razon, conceptos como el de mundo, realiddde enk hacia, respectivi-
dad, marcha intelectiva, canon de realidad, mensura de realidad, mo-
delacion, homologacion, construccion, el "podria ser" de la razén
frente al "seria” de la simple aprehension con sus fimxms¥ perceptos,
fictos y concentos, mentalidad, objetualidad y categorias, sitema de
referencia, sistema constructo de posibilidades...Todos ellos no son
sino una leve e informal indicacion de la riqueza analitica y con-
ceptual de esta obra que se enfrenta a un problema cldsico, pero de
importancia incalculable, desde una perspectiva nueva, con método
nuevo, con instrumental tedrico distinto. Qusiera subrayar especial-
mente el concepto de "estar", que como palabra es tan propia del cas-
tellano y que como concepto es uno de los predilectos de cierta filo-
sofia latinoamericana, Sirva esta sucinta alusién para mostrar uno
de los valores filosoficos de este libro que eleva al castellano a
instrumento adecuado para labores de filosoffa pura, pero que tam- .
bién se sirve de &1 para mostrar un modo peculiar que tiene esta len-
Zua para acercarse a la realidad.

Inteligencia sentiente (1930, 1982 y 1983) junto con Sobre la e-
sencia ofrecen el entramado ltimo #e® y radical del pensamiento zu-

birizano. Pero aun le queda bastante por publicar sobre el hombre,
sobre materia,espacio v tiempo, sobre Dios e incluso algunos otros

tem2s estrictamente metafisicos.
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