


Antr. 2

mane jan, por e jemplo, los médicos, cuando guieren alcanzar un co-
nocimiento integral de lo que es la realidad humana. Tan importan-
te es esta aproximacidén cientifica, que debe juzgarse como parte
integrante del mxix filosofar mismo. Parte previa, pero intrinseca,
que debe guiar los pasos del filésofo para dar con lo gue msxk=
Xxxxdx son las notas talitativas de una realidad, en nuestro caso

a la realidad humana tal como es.

Con este aporte de las més diversas ciencias positivas que tie-
nen por 'objeto'! al hombre estamos méds cerca de la realidad huma-
na para preguntarnos por la estructuracidén de su talidad. Lo tali-
tativo es el punto donde convergen la positividad de las ciencias
y la reflexividad de la filosofia, pues loifisico’admite y exige
tanto un estudio positivo como un estudiokmetafisicok La determi-
nacién de la estricta talidad del hombre compete al estudio meta-
fisico,pero esa determinacién no tendrf{a base rigurosa si no se

apoyara sobre el saber positivo.

Pero hace falta un tercer paso, montado a su vez sobre el ante-
rior. En cada cosa real, nos dice Zubiri, los caracteres de su rea-
lidad estan determinados porixx las notas reales de su talidad; si
consideramos la cosa real no desde el punto de vista de las notas
de su talidad sino desde el punto de vista de los caracteres de
'su' realidad, tendremos nna metafi{sica y no una ciencia positiva.
Cada cosa es 'su' realidad y el estudio de los caracteres de este
'su' es el objeto formal de un estudio metafisico. Por un lado,
tenemos la talidad ya apuntada; por otro, la talidad en funcién
transcendental. ¥ esta talidad en funcién transcendental es la que
nos abre el campo de lo transcendental en cuanto tal. Entre la di-
ferencia metaff{sica de lo talitativo y lo transcendental,media la
funcidn transcendental. Por eso no se puede hablar de la realidad
humana en cuanto realidad sino atendiendo antes a su precisa tali-
dad.

Finalmente, por ser la realidad de por si intrinsecauente diné-
mica, es imprescindible el estudio de sus dinamismos. En el caso

de la realidad humana esos dinamismos se presentan por lo pronto &
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Todo este inmenso material que llena muchos cientos de péginas
es muy dificil reducirlo a unas pocas pues gran parte de su riqueza
reside en el rigor del andlisis, Aqui apuntaremos tan sélo telegréfi-
camente algunos de sus puntos esenciales.

- La primera aproximacidén al hombre la realiza Zubiri a través de
. unas ciencias bien determinadas: fisica teérica, biologfia molecular,
genética, neurofisiologia, psicologia animal, paleontologia, entre
otras. Dos observaciones deben hacerse en la utilizacién de estas
ciencias. La primera, metodolégica: lo que a la Antropologfa filosé-
fica le interesa primariamente no son los datos méds o menas cambia-
bles sino la realidad hecha presente por las ciencias. La segunda,
tedrica: no es sélo que el hombre venga de la realidad material, de
la materia visa, del animal; es que todos esos tipos de realidad es-
tédn presentes en el hombre, y esto no como una acumulacidn de estra-
tos sino en una primaria unidad dindmica, expresada en tres concep-
tos capitales: desgajamiento exigitivo, subtensidén dindmica y libe-
racién., En efecto, tanto en la filogénesis como en la ontogénesis,
aunque con peculiaridades propias en cada uno de los dos procesos,
la funcidn inferior produce exigitivamunente desde ella misma la entra-
da en accién de la segunda, de modo que lo que se da es el despliegue
funcional de una misma actividad. Con ello la funcidn inferior se
mantiene estrictamente en la superior, més aln la sastiene intrinse-v
ca y formalmente y asimismo la modukda intrinseca y formalmente en
cuanto que configura el nuevo &dmbito funcional. Ahora bien, en el
nuevo nivel se constituyen funciones que no pueden funcionar en el
primero; se da un verdadero desgajamiento con lo que se liberan ac-
tividades de nivel superior. Finalmente se da una incorporacidén de
las nuevas constelaciones liberadas a la primaria actividad. Las dos
observaciones a una, por tanto, nos dan la razén de por qué las cien-
cias que tratan de lo prehumano deben entrar positivamente en una

Antropologia filoséfica.

La aproximacién a la filogénesis del hombre parte de un concepto
enriquecido de materia, cuya plenitud sélo se comprende an su udltimo
-por ahora- dar de si en el hombre. La materia es fundamentalmente

estructura y sistema, dotada de un dinamismo estructural y estructu-
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rante, gracias al cual hay un paulatino crecimiento de unidad a par-
tir de la mera singularidad dentro de la sustantividad que compete
dinicamente al mundo material tomado como un todo. Por eso deben re-
conocerse tipos estrictamente distintos de materia y debe superarse
un concepto sensorial de materia, gque la confunde con una de sus ma-

nifestaciones mds bajas: la pura corpuscularidad.

Esta concepcién de la materia permite comprender lo que es la vita-
lizacidén de la materia estable. En este proceso de vitalizacidn el
primer paso es la materia viva, es decir, un tipo de materia al que
por su determinada estricturacién le compete ya, siillegar a ser un
organismo, eso que llamamos vida, Si la mera estabilidad es el primer
esquema de la sustantivacién de la realidad, la independencia del me-

dio y el control relativo sobre él constituye el segundo esquema. Y

\esto es lo que define la vida. La posibilidad de este nuevo tipo de
“actividad se deﬁe a un nuevo tipo de sustantividad, cuyo concepto

preciso es el de combinacién funcional. En ésta se da una raedical

novedad, pero la novedad no afecta a la indole formal de los elementos

.del sistema sino al sistema funcional en cuanto funcional.

Dos estratos presanta la actividad unitaria del ser vivo: el de la

suscitacién-respuesta y el de habitud-respecto formal. E1l ser vivo no
esté meramente“colocado i&lﬁ& Sino que esté ituadd'entre ellas en
Al ts

un equilibrio dinémico y reversxble,posibilltado y amenazado por su
propio medio. En el primer estrato de la actividad operativa el esque-
ma es el de suscitacién-respuesta; suscitacién por parte del medio y
respuesta del ser vivo para mantener su equilibrio vital. Pero el vi-
viente tiene méds hondamente -es el segundo estrato- un modo primario
de habérselas con las cosas; es la habitud por la que las cosas guedan

actualizadas en cierto respecto frente al ser vivo.

La habitud que define a ese nuevo tipo de materia que es el animal
es el sentir, Hay una gradacidén evolutiva en el sentir. Desde la pura
susceptibilidad, que es la capacidad de ser afectado por estimulos y
de habérselas con ellos, y que es algo poopio de toda célula, pasando
por una especie de sensibilidad #ifusa o sentiscencia presente en los
primeras gases de la animalizacién nasta la sensibilidad propiamente

tal, que omnsiste en la liberacidn bioldgica del estimulo debida a la
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progresiva especializacién de las células nerviosas. El sentir, por
tanto no es una especie de\conocimieuto rudimentario sino que es
primariamente una respuesta puramente bioldgica al estimulo. Es un
proceso bioldgico en que debe distinguirse un momento receptor, un
momento tdnmico y un moménto efector. E1 estimulo lo que hace es mo-
dificar el tono vital, con lo que estéd queda estimilicamente afecta-
do; asfa modificacién désencadena en el animal la tendencia o impul-
so a la efeccidn, la cual no es sino la respuesta dirigida a una
nueva situacidén estimdilicamente constituida. La unidad intriuaseca
de estimulacidn, afeccidn y tendencia es lo que formalmente consti-

tuye el sentir,

Este proceso no es exclusivo de los animales con sistema nervio-
80, y ni siquiera es un proceso exclusivamente debido al sistema ner-
vioso en los animales que lo poseen. Lo que hace el sistema nervioso
ds liberar la funcidén de sentir, es liberar y autonomizar bioldgica-
mente la funcidén estimdlica. En los animales superiores este proceso
se enriquece y complica méds gracias al cerebro. La funcién propia
del cerebro es formalizar; la formalizacién pende de estructuras
nerviosas y es una funcidén estrictamente fisiolégica; se daﬁt# tanto
respecto de la percepcién como el orden efector(movimientos) y en
el orden del tono vital(afectos). La formalizacidén es la funcidén en
virtud de la cual las impresiones que llegan al animal se articulan
formando recortes de unidades autéunomas frente a las cuales el ani-
mal se comporta unitariamente., Gracias a ella el animal puede lle-
gar a percivbir las impresiones como signos objetivos y llega a dxix
enriquecer muchisimo su vida psiquica. La independencia y el control

sobre el medio cobran asi un relieve siugular.

Cuando la formalizacidén se convierte en hiperformalizacién el

elenco de respuestas queda indeterminado, 'con lo cual el hiper-animal

Mo encuentra, por su misma riqueza, la respuesta adecuada; pierde la

viabilidad biolégica. Queda exigida as{ una nueva fuucién, la fun-

cibén de inteligir que nos deja situados ante la realidad del estimu-
lo; con ella el animal inteligentém puede hacerse cargo de la situa-
cién al enfrentarse ya no con los meros estimulos sino con los esti-

mulos reales. Aparece primeraue.te como una fuucién estrictamuente
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biolggica, pero esta modesta funcidén nos deja situados en la realidad;
con lo cual a diferencia de lo que acontece con el animal, la vida del

hombre no es una vida enclasada sino constitutivaumente abierta.

Desde el punto de vista ontogenético se repitenen cada hombre los
pasos fundamentales de la filogénesis. Con una diferencia fundamental:
ya en la célula germinal c¢sta formalmente el viviente humano. Para Zu-
biri en el germen estd ya todo lo que en su desarrollo constituird lo
que suele llamarse hombre sin que necesite ulterior trans-formacidn.
E1l germen es ya un ser humano no en el sentido de que sea un germen
de donde 'saldré' un hombre sino porque el germen esgun hombre germi-
nante. En la célula germinal, ademds de sus notas fisico-quimicas,
esyéprzg las notas psiquicas; por eso, ma se iE debe llamar al siste-

ma germiﬁéi>’bLQSMa germinal', Expresidén que ‘debe entendefb& en un

sentido preciso y nuevoj} pusﬁ’iﬁi?@izﬁitﬁaéianente ll célula germinal
ﬁgtgs1qulsmo en germen. R . e e G

Esto permite concebir desde el momento inicial una sola actividad
psico-orgdnica. Como actiwidad accional no hay en el plasma germinal

més acciones que las fisico-quimicas; en ellas no interviene para nada

lo psiquico. Pero em esta actividad germinal, en la que accionalmente

se hallan presentes los procesos fisico-quimicos estd taubién presente
lo psiquico pero como actividad pasiva, de suerte que en el plasma ger-
minal hay una Gnica actividad accional-pasiva del sistema psico-orgéni
co. En el plasma germinal, la psique no eje?cita acto alguno sino que
va conformdndose pasivamente, en cuanto que se va configurando el dnico
sistema total. Asi los procesos moleculares comienzan a conformar el
tipo de inteligencia, de afectividad, etc., que tendrd la psique cuan-
do entre en accidén. En esta actividad germinal, pues, se va conforman-
do no sélo el psiquismo sino la psique misma, que va adquiriendo gené-
ticamwente su coaforwacién radical. Hay, por tanto, una estricta morfo-

génesis de la psique correspondiente a la morfogénesis del Siﬁtemaa 7N

«~Es una concepcidén que permite diversas interpretaciones filoséficas y

que, ademds, puede resultar capital para algunos graves problemas de

la Psicologia profunda.

Lo orgénico es asi un momento intrinseco y formal de lo psiquico,

aLneqaevestn:sigaifiquevqgghlgs_pr
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aunque en niveles superiores lo verdaderamente accional estd en la
inteligencia. Hay una dnica actividad psico-orgédnica pero la domi-
nancia accional es distinta segin los casos; el nivel de actividad
es distinto, ya que lo morfogénesis humana es un génesis no sélo

del organismo sino también de la psique. La psique no estd produci-
da por una actividad de la célula germinal, porque lo que en la con-
cepcidén se ha concebido no es sélo una célula germinal sino también
una psique; se ha concebido un sistema psico-celular. Y es esta mor-
fogénesis del sistema entero la que va atravesando diversos niveles
todos ellos estructural y no estratigrfdficamente presentes en la

realidad del nouwbre adulto.

El nivel superior aparece con el pleno desarrollo del cerebro.
El cerebro no es el érgano productor de la psique, sino el dérgano
que, desde la actividad psico-orgdnica sensitiva, abre la entrada
en accidén a la psique preexistente desde el plasma germinal. El ce-
rebro no intelige, siente y decide, sino que coloca al hombre en la
situacidén de hacerlo. L1 cerebro no es el 6rgano en que comienza el
psiquismo sino el dérgano en que, por hiperformalizacién, comienza
a ser accional el psiquismo que hasta entonces era puramente pasi-
vo. La mente que estaba en actividad pasiva entra en accién para
hacerse cargo de la situacién enfrentdndose con estimulos reales.
Lo natural se abre asi a un nuevo ambito no predeterminado por la
naturaleza,pero posibilitado y condicionado por ella. El1 nivel su-
perior no es,por tanto algo que reposa sobre si mismo, sino que en
su ejecucidén conserva intrinseca y formalmente la actiwvidad de los
niveles inferiores; pero tampoco es mero resultado de la complica-
cidén de la actividad de los niveles inferiores, porque entre el
mero sentir un estimulo y sentir una realidad la diferencia no es
gradual sino esencial; la impresién deirealidad es constitutivamen-
te inespec{fica a diferencia de la impresidén ngimﬁtrcb'que_es espe-
cificamente determinada, aunque no es posible aprehender _ inespe-
cifico cardcter de realidad sino en una impresidén especificamente
determinada. La psique estd en actividad para lo inespecifico en
y desde la actividad para lo especifico. Pues bien, esta actividad
inica que aprehende lo inespecifico en y por la aprehensién de lo

especifico, y que aprehende lo especifico inespecificamente tien
e
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un aspecto orgédnico-corporal.

Esta doble vertiente de especificidad e inespecificidad se da ya
de alguna manera en el cerebro mismo. La corteza cerebral tiene dos
tipos de actividad: una muy espec{fica por depender de fibras muy es-
pecializadas para la recepcién, para la asociacién, para la efeccién,
etc.; otra que depende de fibras no especializadas,por lo que es un
tipo de actividad inespecifico en el sentido de que su funcién es
producir y maneener la actividaﬁ ge La corteza en conjunto gracias
sobre todo al sistema reticular. /De esta dltima actividad pende la
riqueza de la vida del animal. Ambos tipos de actividad estén intrin-
secamente vinculados; es una misma actividad con dos funciones muy
precisamente articuladas. Y es en la articulacién de especificidad
y de inespecificidad donde se inscribe la formalizaciédn.

Lo tipico del hombre, desde este punto de vista cerebral, es la
riqueza incomparable de su actividad inespecifica. Es lo gque lleva
a la haperformalizacidén, y es ésta la que abre la entrada en accidn
del hacerse cargo de la realidad, es decir, de la inteleccidén. Como
esta inteleccién se constituye en la inespecifica impresién de rea-
lidad, resulta que, aunque la inespecificidad neuro-funcional no es
la inespecificidad de la impresidén de realidad, sin embargo no son
dos inespecificidades independientes. La hiperformalizacién es posi-
tiva apertura a la inespecificidad intelectiva, por lo que la ines-
pecificidad neuro-funcional es un momento de la aprehensidn del es-
tf{mulo como realidad. El otro momento es el momento intelectivo.
Ambos constituyen una sola y misma actividad. E1 animal humano no
puede actuar sdssumsdaxextsm en forma adecuada neuro-funcionalmente
sino haciéndose cargo de la realidad, esto es, intelectivamente; y

no puede hacerse cargo de la realidad sino neuro-funcionalmente.

Esta unidad intrinseca y formal es 'sistema'. La actividad cere-
bral es 'actividad-de' esta inteligencia, la cual es '‘inteligencia-
de' este cerebro. Este'de' es lo que constituye el sistema en cuan-
to sistema. Con lo cual se evitan los dos errores: el de pensar que
la actividad intelectiva es funcién cerebral, donde se oonfunde i/

I W y
fangidnxdnixgnxanraxegonxfunsifin en-funcién-de con funcidén-cerebral;

od

o\
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y el de pensar que cuando menos el cerebro seria el 6rgano de la in-
teleccidén. Los dos errores suponen que la unidad en cuestién es de
cardcter sustancial, cuando es unidad de sustantividad, unidad de
sistema. Cada uno de los términos no es el otro,pero no constituyen
dos actividades, una cerebral y otra mental, sino gque hay una sola
y misma actividad propia pro indiviso del sistema. De ah{ que toda
modificacidén de un punto del sistema,es eo ipso, sin interaccién
alguna, una modificacidén de la actividad del sistema y, por tanto,
de los demds puntos. RixRmmxxs

Esto mismo aparece en el nivel no de la inteleccidén sino de la
opcidén. La inconclusién de los impulsos es lo que lleva a la conclu-
sién de nuestro modo de ser por una opcién, nos fuerza a optar. La
incontlusidén de los impulsos constituye una actividad abierta a hacer
se cargo de la realidad. En la medida en que estd abierta es inespe-
cifica. Yégifesta inespecificidad es apertura activa a lo que espe-
cificamente queremos ser. La inconclusién de los impulsos abre el
drea de la inespecificidad de lo real, 1 ' cual es 4mbito de una ine-
xorable opcién. Los impuleos son ferencias,pero cuando el juego de
los impulsos es inconcluso, el hombre ya no queda llevado. La incon-
clusién es la suspensién de la ferencia; entonces el hombre se hace

cargo de la situacidén por una pre-ferencia.

La opcidén es, por tanto, un acto volitivo-cerebral. La actividad
cerebral, nuerofuncionalmente inespecifica, es un momento de la op-
cibén en lo inespecifico de la realidad, y como acto es un momento
de especificacién de esta unitaria inespecificidad. Sin la actividad
cerebral no podriamos estar queriendo nada. La voluntad no es un im-
pulso ferente sino la organizacidén preferencial de los impulsos, he-
cha posible por la inconclusién de los mismos; més aln como fuerza
de voluntad es algo gmm pExiERssexintxfinxssaxsxkiE constituido intrin-
seca y formalmente por la actividad cerebral inespecifica, regulada
2 su vez por lo que es el organismo entero. Por otro lado, la opcidn
determina en alguna manera el curso de la actividad cerebral por ra-

zén de la unidad &istemética.

De ahi gue el control tipico de todo viviente tome en el animal

humano caracteres singulares. El control estd determinado por las
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estructuras especificas en que el viviente consiste. Como la estruc-
tura humana no es absolutamente especifica,el control humano recae
sobre algo inespecifico, sobre la realidad. No es sbélo control sobre
el medio, es control sobre el mundo. Por eso el control humano con-
siste en ser minima pero realmente dueiios del modo de ser en el mun-
do. En la opcién determinamos lo que queremos ser dentro de los Li-
mites que los impulsos y las cesas especificamente determinadas nos
permiten ser. Sin olvidar por ello que el control es también una ac-
tividad psico-orgénica, pues sin los impulsos serfa imposible un
efectivo y verdadero control humano. La inconclusidén de los impulsos

lleva a la conclusidén de nuestro modo de ser.

Operativametite,por tanto, el animal humano se presenta como animal
de realidades. E1 hombre es un animal estimulado, afectado y tenden-
te; pero gracias a la inteligencia, entendida no como facultad sino
como primaria apertura, el estimulo ya no es meramente estimulante
sino que es realmente estimulante; la modificacidén del tono vital ya
no es mera afeccidén ni sentir tdémnico sino que es un sentirme afectado
en mi realidad como realidad, es sentimiento porque tiene un intrin-
seco y formal momento de realidad por el gque no es mera afeccién es-
timdilica sino afeccién de realidad, como se prueba por el caricter
'videncial' atribuido al sentimiento; la tendencia y el apetito se
transforman a su vez en volicién por la que se busca tendentemente
un modo propio des ser real en la realidad.Con ello la unidad proce-
sual animal meramente estimdilica(estimulacién, afeccidén ténica, ten-
dencia) se torna en unidad procesual humana, en proceso de realiza-
cién (aprehensién de lo real, sentimménto de lo real, volicidn de
lo real). No son dos unidades superpuestas pues lo meramehte estimi-
lico pertenece intrinsecamente posibilitand6lo y condicionédndolo al
momento estrictamente real. La inteligencia es sentiente, el senti-
miento afectante y la voluntad tendente. Como la unidad bioldgica del
sentir, del afectar y del tender es la esencia misma de la animalidad,
el hombre es constitutivamente animal; y como el hombre se anfrenta
con las cosas como reales, pero siempre animalmente, el hombre debe
definirse, por lo pronto, como animal de realidades. Es un concepto
sumamente preciso en el pensamiento de Zubiri tanto por lo que toca

a la animalidad como a la realidad, que con lo dicho no queda sino
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apuntado, sobre todo por lo que toca al concepto de realidad.

Llegados a este punto estamos en franquia para preguntarnos por
la estricta talidad del hombre. Hasta aqui hemos recogido diversas
notas talitativas por reflexién filoséfica sobre la realidad humana
aproximada por las ciencias. Lo que ahora debemos hacer es preguntar-
nos por 1a-talidad misma del hombre, es decir, por su esencia. Esto
implica un paso del nivel de las habitudes al nivel de las estructu-
ras en las que aquellas se fundan. Es el problema de la estructura

esencial de la sustantividad humana.

El problema de la esencia es un problema capital en la metafisica
zubiriana. Preguntarse por la esencia humana implica saber de antema-
no qué es la esencia y cudl es su funcién. No lo podemos hacer agui
y no queda sino remitirmmx muy seriamente al lector al libro funda-

mental de Zubiri Sobre la esencia. Un punto tan sdélo recogeremos y

es la diferencia entre esencia constitutiva y la esencia quidditati-
va o especifica. La primera se refiere a lo que es cada sustantivi-
dad en y por si, y la segunda a lo que es respecto de las demds con
las que constituye especie. Dos puntos son capitales en esta concep-
cién: que la esencia especifica es algo estrictamente fisico, y gue
la esencia constitutiva es la esencia principial de donde surge en
algunos casos la esencia especifica. La riqueza de los andlisis que
Zubiri dedica a este punto deben ser recogidos especialmente en una
Antropologfa, porque es en ese peculiar tipo de realidad que es el

hombre donde esos andlisis cobran toda su verdad.

La esencia constitutiva es, ante todo, radical unidad estructural.
El concepto de estructura y de unidad estructural es otro de los con-
ceptos bdsicos de la filosofia zubiriana. La realidad para Zubiri
es sistema de notas, sistema en que el sistematismo es anterior a
las notas del mismm sistema. La unidad no es algo anadido a las no-
tas componentes. Todo 1o contrario. Cada uno de los elementos o no-
tas no es lo que es sino exigiendo la presencia de todas las demds
como un todo; esta exigencia dindmiea y estructural pertenece a la
realidad misma de cada nota en cuanto perteneciente a una determina-
da esencia; méds aln, entre los elementos o notas se da una positiva

codeterminacién mutua, de modo que cada uno de ellos es respecto de
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. i*;
g los otros una positiva Bctualizaci6n de la exigencial unidad prima-

ria. La esencia, por tanto, consiste en esa unidad primaria exigiti-

va y coherencial de elementos que se codeterminan entre si.

Pues bien, el hombre como realidad es la unidad coherencial prima-
ria de un sistema de notas,unas de caracter fisico-quimico,otras de
cardcter psiquico. A la realidad fisica de cada nota le es fisicamen-
te constitutivo el ser desde si misma 'nota-de' todas las demds, es-
to es, del sistema. E1l 'de' es un cardcter estfictamente fisico. El
hombre, por tanto, no tiene psique y organismo sino que es psiquico
y orgénico; organismo y psique (no cuerpo y espfritu) son tan sélo
dos subsistemas parciales de un sistema total, de una Udnica unidad
sistemdtica. Ni organismo ni psique tienen cada uno de por si sustan-
tividad. Pero tampoco el hombre es psique 'y' organismo sino que su
psique es formal y constitutivamente 'psique-de' este organismo, y
este organismo es formal y constitutivamente XpExgumxdmX 'organismo-
de' esta psique. La psique es desde si misma orgdnica y el organismo
es desde si mismo psiquico. Este momento del 'de' es numéricamente
idéntico en la psique y en el organismo, y posee carécter\fisicoJ
La identidad numérica y fisica del 'de' es lo que formalmente consti-
tuye la unidad sistemdtica de la sustantividad humana. La esencia hu-
mana es asi 'una' por si misma y de por si misma. E1 'de' es una uni-
dad de tipo metafisico superior a la unidad de potencia y acto. Y en
este 'de' consiste no solo la unidad radical del hombre sino también
su mismidad a lo lLargo de la vida. Precisamente por ello lalactivi-
dad psiquica es 'de' la actividad orgdnica y ésta lo es 'de%aquella
en un sentido estrictamente estructural; y por ello el hombLe es un
animal-de-realidades., La unidad de la actividad nos remite a la uni-
dad de la esencia y la unidad de la esencia funda la unidad dex la
actividad.

Pero le esencia constitutiva humana no es lo que es concreta e in-
tegralmente sino con los demds hombres. Forma con ellos una especie.
Los hombres no constituyen un conjunto sino una especie fisica, por-
que las unidades seme jantes que son los hombres son resultado de una
multiplicacidén genética de {ndole tal gque cada generador constituye

y edifica la estructura de cada generado, segin un esquema fisicamen-
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te determinado en aquel, y que al ser constituido es transmitido a
éste. Ensu virtud, todos los generados lo estdn segin un mismo es-
quema'. Es lo que constituye un 'phylum', una unidad filogenética.
Ser de tal especie consiste eun pertenecer a un phylum en el sentido
explicado. La esencia quidditativa es un momento fisico de la esen-
cia constitutiva, aquel momento por el que la esencia constitutiva
de un determinado individuo coincide con la esencia constitutiva de
todos los demds; coincidencia que no es un resultado,meramengxxsino
que es una primaria versidén a los demds. C;&A una de estas esencias
tiane un esquema constitutivo recibido y esto le mantiene en dindmi-

ca y estructural unidad con los demés.

El animal de realidades es asi un animal individual con caracte-
risticas especiales. A la individualidad que le corresponde por su
ineerna cualificacidén constitucional se le anade una modulacidn de
esa individualidad por esta® vertida a otras individualidades de
la misma especie. La individualidad especifica envuelve la referen-
cia a los otros individuos de la misma especie. Y esto precisamente
por pertenecer a ujphylum, porque pertenecer a un phylum supone el
poseer el esquema filético seglin el cual cada hombre estd constitui-
do.y¥xiisxayxpmxxxanims Cada hombre, por tanto, lleva de suyo en su
propia forma de realidad, la referencia a otros igualmente esquema-
tizables., Esta referencia es lo que constituye la diversidad, que
no es una diferencia cualquiera sino que es el reflujo de lo esque-
mAtico sobre cada uno de los miembros de un mismo phylum. En su vir-
tud, cada hombre es en si mismo 'diverso' en su propia forma de rea-
lidad. Y en esta su intrinseca xmfmxsrxiam diversidad consiste su re-
ferencia a los otros. Fundamentalmente es una diversidad psico-orgi

dad as{ entendida e /comb cada MR hombre xﬂalvxdual. Pero la di-

“‘: nica pero gum tiene consicuencxas esenca;é;: en 1a vida. La diversi-
versidad es algo posxt;vo, una diversidad en la que cada uno esta
comn afirméndnse en su diversidad frente a los otros; es una diver-
sidad en la que cada uno estd positivamente vertido a los demds con
una versidén de estricto caracter genético, pero al mismo tiempo de
caracter real: el animal humano estd vertido a los demds animales
humanos no sélo por ser diversos en sus notas sino en cuanto son

realmente diversos en sus notas reales. Esta versién genética de
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@moo hombres'reales' a la 'realidad' de otros hombres reales es el pa-

so de la agrupacién animal a la sociedad humana. No se trata de una

pura versidén de unos a otros sino de una versién filética.

it Pero la esencia humana no sélo estd vertida a las demds esencias
humanas sino que estéd abierta a toda realidad. La esencia humana es
| una esencia abierta. Por su inteligencia el hombre esti abierto a la
1 realidad o, mds exactamente dicho porque la inteligencia no es prima-
{ \ r riamente una 'facultad' al menos entendida como primaria actualiza-
eiéi) la aﬁghtura a la realidad es lo que llamamos inteligencia.
Abierta sentientemente. De nuevo el concepto de inteligencia sentien-
te se nos muestra como pieza clave para entender lo que es el hombre
y lo que es esta apertura ssx que tipifica transcendentalmente su
esencia. Al sentir intelectivamente cualguier realidad estimulante
el hombre sobrepasa el limite de lo especificamente determinado y
queda situado en la dimensién de lo transcendental, abierto a toda
realidad. Por ello le compete comportarse no sélo segin las notas

que tiene, sino ademds en vista de su propio cardcter de realidad.

Pasamos as{ de la consideracidén talitativa a la consideracién trans
cendental del hombre. Qué es el hombre transcendentalmente considera-
do. He an{i un apartado fundamental de la Antropologia filoséfica,

que no puede ser afrontado realmente sino desde los dos apartados an-
teriores.

El animal dex realidades, por serlo de realidades, es una realidad
‘ formalmente suya. La transcendentalidad para Zubiri es la realidad
;;_?iﬁ?:-;:; realidad. Por eso la inteligencia como esencial apertura
a la realidad tiene tanta importancia en la determiiacién intrinseca
de la realidad que es realidad inteligente.

La realidad para Zubiri, como ya vismos, es el de suyo. Toda reali-
dad es de suyn lo que es y se pertenece a s{ misma materialmente. En
el caso de las esencias abiertas es su realidad en cuanto tal la que
es suya. E1 de suyo toma entonces este modo peculiar e intrinseco de
ser suyo. "Tomado el poseerse como un cardcter del acto primero, este
modo de ser suyo es justo lo que constituye la persona' (SE,504). E1

hombre se pertenece relativa pero absolutamente a si mismo en el seno
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de la realidad: es suidad. Cada cosa real por las notas que posee
es 'su' realidad. Pero este cardcter del 'su' no interviene formal-
mente ni en la constitucidén ni en las acciones y reacciones de las
esencias cerradas; en cambio, en el caso de las esencias abiertas
:10 decisivo estd en que por razdén de su apertura actdan formalmente
y se constitiuyen en vista de su suidad. Este ser 'suyo' es el mo-
mento formalmente constitutivo de su realidad, pues es el de suyo

mismo el que ahora se presenta formal e intrinsecamente como suyo.

Esta realidad constitutivamente autoposeida, en la que culmina
el proceso evolutivo hacia una mayor independencia y contro[ hacia
una superior sustantividad e individualidad, es lo que define prima-
riamente a la persona. Por ello la persona en cuanto tal no se pre-
senta primeriamente en forma de yo. M4s profundo que este cardcter
de oposicidén al objeto o de contradistincidén comunicativa con otros
sujetos, estd ese cardcter que expresamos con el pronombre personal
'mi', que nos remite a una primaria autoposesidén. Y mds hondo aidn
quem el 'mi' estd el cardcter expresado por el 'me', la vivencia
primaria de mi porpia autoposesidn. En esta linea el 'yo' consiste
en remitirme por identidad a la mismidad real que soy: es mi porpia
realidad sustantiva la que estd en acto de ser yo. En la intrinseca
respectividad que el hombre tiene consigo mismo, pues es a su propia
realidad a la que primariamente estd abierto, se actualiza la reali-
dad del hombre, y es esta respectividad la que posibilita la refle-
xividad y la conciencia refleja. Como para Zubiri la actualizacidn
de una realidad en su respectividad es lo que debe entenderse por
ser, resulta que el yo es el ser del hombre. En este ser sustanti-
vo queda reafirmada la propia mismidad y pertenencia posesiva. La
intimidad no es sino este 'movimiento' de reversidén de todo mi ser
sobre lo que es mi propia realidad sustantiva.

Toda realidad es de suyo respectiva. La respectividad de lo real
en cuanto tal es lo que debe entenderse por mundo. Pero la realidad
no sélo es mundanal sino que estd en el mundo. Pues bien, la re-ac-
tualidad de la realidad respecfiva frente a las demds cosas asimis-
mos respectivas es lo que constituye el ser de cada cosa. La reali-

dad es mundanal y el ser es estar Aan el mundo. La respectividad no
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no es el ser sino un momento de la realidad misma, lo que constituye
la forma de realidad. Pero la actualidad de cada cosa real 'en' es-
ta respectividad ensx cuanto tal, es decir, la foruma de realidad de-
terminada como 'propia' respecto de las otras formas de realidad,

eso es el ser. No es interaccidn sino actualizacidn 'en' el respecto.
De ahi que el ser sea estar en el mundo. El ser estd intrinsecamente
conectado con la realidad pero subordinado a ella: el estar en la
realidad es lo que posibilita el estar en el mundo,y el modo de es-
tar en la realidad es lo que posibilita y condiciona el modo de ser

en el mundo.

Con estas precisiones podemos entrar en la estructuracién de per-

soneidad, personalidad y yo.

Mi realidad sustantiva es un sistema psico-orgdnico que en fun-
cién transcendental constituye una forma de realidad segin lLa cual
la realidad del sistema es 'su' realidad. Pero como ese sistema tie-
ne la capacidad de aprehender lo real como real, estd abierto a la
realidad y en primer término a si mismo como realidad. En su virtud,
la forma de realidad de la sustantividad humana no consiste tan sélo
en ser 'su' forma de realidad, sino que consiste en ser 'suya': es
realidad en forma de suidad. Pues bien, esta suidad es lo que define
la personeidad. La personeidad no es un sistema de actos sino que

es la forma misma de la realidad humana en cuanto realidad.

Esta actividad es activa por s{ misma. Como es la actividad de
una realidad cuya forma transcendental esp personeidad, resulta que
todos sus actos tienen cardcter personal, pues son actos de una rea-
lidad personal; lo cual no significa que todos ellos sean actos per-
sonales formalmente como actos. Un acto personal es sélo aquel con

el que decido la forma de realidad quequiero tener como 'mia’'.

Ahora bien, en todo acto personal hay dos momentos. Aquel por el
que opto por una manera de ser como reafirmacidn propia mia frente
a todo lo demés, y el momento en que lo optado configura de hecho mi
propia realidad. E1 momento primario es el de la apropiacidn; en
cuanto esta apropiacién es frente a toda otra realidad, mi forma de
realidad no sélo es mia sino que es 'la mia propia' frente a otra

cualquiera. Como esta actualidad es el ser, resulta que Yo no es mi
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ATy |
Q\g 9 realidad sustantiv%da sino mi ser sustantivo. E1 yo es la actualidad
i de mi

g

realidad personal en el mundo. Pues bien, este ser sustantivo
es lo que constituye la personalidad. E1 acto personal como momento
de mi forma de realidad no es personalidad; s6lo Lo es en cuanto en
él1 se afirma la realidad que soy frente a toda otra realidad en cuan-
to realidad, es decir, en cuanto deternima un modo de ser. De donde
propiamente hablando la personalidad no est lo mismo que el yo pues
abarca tanto el momento formal de yo cuanto la concreta determina-
cién que la realidad va adquieiendo y reactualiaando en el mundo;
en este sentido se identifica con el ser sustantivo pero nof formal-

mente con el yo mismo. La personalidad es el yo concreto, esto es,

a la reali-
me—opcidn Librellsiaty

dad personal tanto los rasgos apropiddos pox

L Sl X
//_,\la_zntaliﬁgg de 10s actos del animel-humenos—-es.decir, los r sgoséﬂ(

}% naturales. La esencia del ser sustantivo no es ser yo, sino gue la

esencia de ser yo es ser sustantivo; afirmacidén al parecer muy sutil
'pero en la que va embarcada todo el problema de la liberacién de la

naturaleza y la naturalizacién de la libertad; el problema, en defi-
nitiva, de la existencia de una auténtica personalidad pasiva,pasiva

pero personalidad. Volveremos sobre ello en la consieracién dindmica.

En todo lo anterior ha aparecido el dinamismo de la realidad. No
puede menos des ser asi porque para Zubiri la realidad es intrinseca-
mente activa. Es este dinamismo intrinseco a la realidad el gue ha
desarrollado y ordenado el mundo. Por él han surgido distintos ti-
pos de materia; por él han surgido sustantividades macromoleculares,
en las que la estabilidad dindmica no es mera persistencia sino ac-
tividad positivampate ordenada para mantener su propia estructuraj;
por ella la complicacidén de esta estructura da paso a la materia vi-
va, a la vitalizacién de la materia. Es que en realidad mas que una
conexidén de realidades sustantivadax estrictamente individuales lo
que tenemos es un movimiento progresivo y evolutivo desde la rea-
lidad meramente singular a la estricta realidad individual sustan-
tiva (SE, 171-173))desde la estabilizacién de la materia, pasando
por la vitalizacidn de la materia estable hasta la inteligizacidn

de la animalidad. En cada momento sobre unas ciertas esencias basi-

Cag=se-apoya“ 12
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cas se apoya la constitucidn y aparicién de nuevas esencias, y este

apoyo es la génesis esencial. Cada esencia tiene una determinada po-
tencialidad genético-esencial de producir otra individual o especi-

ficamente distinta. Potencialidad activa,pero que necesita de una

determinada configuracién sin la que no habria proceso genético.

Esta génesis esencial tanto a nivel individual como a nivel espe-
cifico na sido estudiada por Zubiri detenidamente. Su estudio perte-

nece al momento dindmico de la antropologia. S6lo podemos indicarlo.

El problema de la especie no es un problema 16gico sino un proble-
ma fisico-dindmico. Requiere una estricta multiplicacién fisica por-
que lo ques se da en la realidad es especiacidén del individuo y no
individuacidén de la especie. E1 acto fisico y causal de la multipli-
cacién de los seres vivos tiene una precisa estructura metafisica:
es generacidén. Multiplicacidén no es sin mds generacién. Esto de ja
abierto el probkema de la mutacidényg y en su caso a una estricta evo-
lucién, debida en ultimo caso a una potencialidad de constitucidn,

a una causalidad de conformacién procesual propia de toda esencia
generable. La concreta originacidén de las esencias especificas por
meta-especiacidén es la evolucidn, que implica unos momentos de sis-
tema y de continuidad progresiva. La metafisica de las esencias es-
pecificas es dm una metafisica genética. En virtud de esta estructu-
ra genético-esencial en el curso del tiempo van variando las esencias
bédsicas del mundo. Como ya insinuamos no se trata propiamente de un
impulso sino de una estricta potencialidad bien determinada por el
doble motivo de que es fisicamente esencial a bbvda esencia hallarse
en configuracién ya que toda esencia intramundana es esencialmente
respectiva, y porque la potencialidad misma tiene en cada caso su
diferente estructura metafisica, distinta segiin sea la esencia gue
la posee y el momento procesual enque se la considere. La configu-
racién y la potencialidad son asi los dos factores de la determina-
cién esencial en este proceso que dltimamente pende de la actividad

propia de cada realidad (SE 233-262).

Es asi como en un momento determinado del tiempo ha aparecido
desde una muy determinada animalidad este animal de realidades que

es el hombre. Desde un primer momento no aparecié el tipo de hombre
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que hoy conocemos. Ha habido muy distintos tipos de humanidad, entre
los cuales también hay un estricto proceso evolutivo, Zubiri ha estu-
diado muy detenidamente los problemas de toda indole gue plantea el

origen estrictamente evolutivo del hombre (OH).

Constituido dindmicamente el hombre, gueda consituidd como una
realidad estrictamente dindmica. Dejando abierta la posibilidad de
que el actual tipo de hombre de paso a un tipo distinto, es preciso
detenerse un tanto en los peculiares caracteres dinamicos del hom-

bre actual.

En su actividad psico-orgénica, la realidad sustantiva del hombre
se va haciendo como realidad. No es la actividad de una realidad ya
hecha que no hiciera sino cambiar, sino que es la actividad en que
la realidad se va haciendo. Va haciéndose la realidad entera y uni-
tariamente no sélo en el aspecto orgénico sino tambiéen el psiquico.
De este irse naciendo son fases suyas los niveles que se van consti-
tuyendo morfogenética y dindmicamente. Genéticamente lastres fases
esenciales son animacidén, animalizacidén y mentalizacién. Pero como
la realidad humana en su hacerse determina forzosamente un modo pro-
pio de ser sustantivo, éste también es dindmico. La unidad morfoge-
nética de mi realidad determina la unidad ontodindmica de mi ser.

La morfogénesis es un proceso en subtensién dindmica, es el desplie-
gue de una Unica actividad; de ah{ que el modo de ser determinado

por esta actividad ms sea la modalizacidén dindmica de un solo ser.

Este caricter formalmente dindmico es lo que se expresa gerun-
dialmente: el modo de ser es un modo que 'es', pero solamente
'siendo', es-siendo. ilste gerundio expresa no sélo la efectividad
actual del ser, sino gus una actualidad que sélo es actual apertu-
ralmente; el ser del hombre es un ser dnico cuyo modo de ser es ge-
rundialmente abierto. Por ello lo que se da en el hombre no es sin
més un curso temporal sino la figura de mi ser temporal: soy la to-
talidad de lo que estoy sieundo a lo largo del tiempo. Mi personali-
dad es aquello gue soy aabiendo sido lo que fui y como lo fui; no
es la sucesidén de modos de ser sino la figura temporal concreta de
mi ser sustantivo. E1 tiempo no sdlo discurre sino que tiene figura.

El tiempo gerundial es configuracién, la fégura temporal como momen-
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to de mi ser sustantivo. En esta unidad gerundial onto-dindmica es
como se va constituyendo el ser sustantivo humano desde una fase

en gque es algo naturalmente-sido hasta la fase reduplicativamente
personal por la que es 'esente'. El hombre se va abriendo natural-
mente por su propio dinamismo intérno desde el ser sido al ser esen-
te. E1 hombre tiene un solo ser sustantivo de indole gerundial: va
siendo desde lo que ya es a lo que va gqueriendo ser. Lo natural es
el modo como cada cual puede abrirse a lo ab-soluto y determinar
ab-solutamente su ser. Es asi como va pasando paulatinamente del

me al mi y del mi al yo. Ser yo es el médximo modo humano de determi-
nar mi ser en un respecto absoluto, pero implicando yx remitiendo

a las otras dos formas.

Dinamismo de la realidad y dinamismo del ser son dos dinamismos
distmntos pero conexos. Hegel pensé que lo primario y radical es el
dinamismo del ser sustantivo en cuanto ser, un dinamismo dialéctico.
Pero esto no es asi, porque el ser se funda en la realidad y el di-
namismo del ser sustantivo no es un despliegue autdénomo sino gue es
la reactualizacién del movimiento de mi realidad respecto de la rea-
lidad en cuanto tal. S6lo porque mi realidad es dindmica, es dinami-
co mi ser sustantivo. Es modestamente la actividad psico-orgénica
la que funda el dinamismo del ser. No es que lo 'produzca' sino gue
tan s6lo lo 'determina' por el hecho de ser realidad. El1 dinamismo
del ser no es desarrollo dialéctico ni es proceso causal sino 'cum-
plimiento' en apertura desde mi concreta realidad natural. No hay
dialéctica del ser sino modalizacidén del ser sustantivo por la acti-
vidad psico-orgédnica. Desde el plasma germinal hasta el yo, no hay
sino un solo ser sustantivo de indole formalmente dindmica, cuya di-

namicidad es modal. Hay aperturalidad pero aperturalidad modalizada.
/ G X \
Pero %1”5erﬁla subtensién 'movibke! el ser es constitutivamemte

flexible. La f{exividad no es sin méé el tiempo. Las inflexiones del
tiempo estdn fundadas en que el ser sustantivo es constitutivauente
flexivo, 'da muchas vueltas'. E1 fundamento de la flexién temporal
es la flexividad del ser. E£sta flexividad estd determinada por la
subtensidén dindmica de los niveles de actividad psico-orgénica. Y

en la medida en que es una sub-tensién de 'tensidad' variable, el
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ser por ella determinado es flexivo. Por esto el dinamismo en que
consiste el ser sustantivo esxfxsxixm una ontodindmica flexiva. La
gerundialidad del ser es flexiva: mi ser sustantivo 'va siendo asi
dando muchas vueltas', esto es, flexivamente. E1 rodeo para entrar
en mi mismo no es una 're-flexidén'; es la constitutiva flexividad de
mi ser sustantivo lo que me lleva a 'la' realidad y desde ella a

la vuelta a mi mismo. La re-flexidén estd fundada en circun-flexién,
una circunflexién determinada por la sub-tensién dindmica de mi ac-

tividad psico-orgénica.

Se va asi constituyendo lo 'entero' de mi ser. Lo entero de mi
ser no significa ni la abolicidén de los modos de ser pasados ni tam-
poco un mero transcurso de modalidades del yo. Es algo distinto.

Por reasuncidén en el yo se conserva todo o que fui segin iba siéndo-
lo. Traiscurso y abolicién conciernen a las cualidades de mi reali-
dad, mientras que la reasuncidén concierne a la figura de mi ser.

La figura reasume el propio transcurso pero en una configuracién

que puede variar permaneciendo igual la cualidad que antes se poseia.
La figura y la configuracién no son un transcurso temporal sino la
manera como este transcurso es reasumido en mi ser. Es una configu-
racién del tiempo. Es el modo de ser constituido por lo gque reasun-
tivamente me qaueda de mio después que me ha pasado todo lo que me

tiene que pasar. L1 tiempo no es solo transcurso sino también figu-
ta.

La realidad es lo que se estd realizando, es también la huella de
lo que se realizé y la tendencia a lo que se va a realizar. Pero el
ser sustantivo es la fagura de todo ello en su actualidad misma;
una estructura que abarca en todo instante mi ser por entero y lo
reasume; es todo mi ser en cada instante. Por esto es por lo que el
tiempo no sélo transcurre sino que tiene una figura propia: la figu-
ra que el transcurso decanta en mi ser por reasuncién. La fijura del
tiempo estd fundada en la figuralidad del ser y no al revés. Por
esto, cada instante pone en juego mi personalidad toda entera; no de-
fine sélo lo que ahora estd queriendo ser sino la manera de reasumir
todo lo que hasta ahora he sido. De ah{ que la personalidad tiene

en todo instante la constitutiva posibilidad de ser renovada por en-
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terotero hasta respecto del pasado y no s6lo respecto del porvenir,
Tiene una posibilidad siempre abierta de fijacién definitoria. Es en

cierto modo la flexividad de la reasuncién.

Por todo ello mi ser sustantivo es un ser dotado de radical con-
crecién: la manera de estar abierto, el modo de ser asi y no de otro
modo, a fuerza de darle vueltas y rodeos, va constituyendo en mi in-
timidad la figura de lo que concretamente soy, una figura no 'produ-
cida' sino 'determinada' por la actividad psico-orgédnica. Mi ser sus-
tantivo es unser modal y flexivamente abierto a la configuracién en
intimidad. Y como la personalidad es la actualidad de mi realidad
respecto de 'la' realidad, esto es, como la personalidad es mi ser
suxtantive relativamente absoluto, resulta que tomada unitariamente
mi personalidad es la concrecién de lo absoluto. Cada persona es una
concreta fugura de ser ab-soluto: soy absoluto a mi manera y segin

mi figura.

Desde esta misma perspectiva debe enfrentarse el problema de la
vida personal, "Vivir es poseerse, y poseerse es pertenecerse a si
mismo en el respecto formal y explfcito de realidad. La vida como
transcurso es mero argumento de la vida, pero no el vivir mismo.En
la vida el hombre se posee a si mismo transcurrentemente; pero este
transcurso es fida sélo porque es posesién de si mismo" (SE, 504).
El cardcter sentiente de la inteligencia hace que la autoposesién
de la mismidad no pueda actualizarse sino no siendo nunca lo mismo;
la pam apertura sentiente del hombre debe actualizarse transcurren-
temente. Yo no soy mi vida sino que lo que llamamos{hi vidd%%dcuan—
to determinaneé¢ de mi personalidadr es'mi vida justo por el''yo. Yo
no soy mi vida sino que mi vida es la yoizacidén de mi realidad, la
personalizacidén de mi personeidad. A lo largo de la vida el hombre
va configurando su ser sustantivo. En ella debo forzosamente hacer
mi ser. Lo cual plantea el carédcter metafisico de mi constitutiva
in-quietud. Frente a la intimidad metafisica que remite mi ser a mi
realidad estd la inquietud metaf{sica de una realidad que forzosamen-

te tiene que configurar lo que va a ser de ella.

Que el bios sea transcurrente radica en la estructura de la vida

como zoe, tal como em en si{ y tal como se refleja en el carédcter sen-
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tiente de la inteligencia. Por esta radicacidén del bios en la zoe

la vida humana es constitutivamente cursiva y la autoposesidén, en

que consiste la vida, es argumental con un triple momento: continui-
dad conexa de acciones, concatenacién de proyectos, trama transindi-
vidual de destinacidén. Por ello el hombre es agente: ejecutor de la
continuidad del hacer; autor: decididor de proyectos; actor: cumpli-
dor del curso destinacional. Agente, autor, actor, en estructura tem-
pérea. Frente al tieupo como duracidén (antes, ahora, después), el
hombre es agente natural; frente al tiempo como futuricién (pasado,
presente, faiMxm porvenir), el hombre es autor biogréfico; frente al
tiempo como emplazamiento (comienzo, camino, fin), el hombre es ac-
tor personal. Tres aspectos del tiempo unificados en la inquietud
metafisica: el hombre estd tensado de manera durante, esforzado en
lo que va a ser de él, y abocado al término de la muerte. La tempora-
lidad personalizada eleva el decureo a inquietud en la autopresen-

cia de la inteligencia sentiente.

Pero el hombre es una realidad singular que para realizarse
tiene que dar el rodeo de la irrealidad con los proyectos de su pen-
sar fantféstico. ¥n su proyectar y en su optar tiene gque contar con
posibilidades. La inconclusidén de sus impulsos le pone en trance de
alcanzar la conclusidén, sin la que no podrfa vivir, por opcidén. En-
tre la nuda potencia y su acto el hombre interpone el esbozo de sus
posibilidades. Ahora bien, "la potencia pasa al acto por mera adtua-

cidén; pero las posibilidades pasan al acto por aceptacidén o aproba-

cién. De an{ que la actualizacién ya no sea mero movimiento, ni la
actualidad mero hecho. La adtualizacién es un suceder y la nota ac-

tualizada es suceso o evento"(SE, 516). El hombre, por ello, no es

sélo naturaleza porque cuenta con algo méds gque potencias y potencia-
lidades. Pero tampoco es sélo historia, porque las posibilidades ra-
dican enx potencias y la apertura humana en un determinado fen si'.
El hombre es hecho y suceso, naturaleza e historia, pero esa doble
conjuncién es un 'desde'. En el hombre no hay prioridad de la exis-
tencia sobre la esencia (en cuanto contrapuesta a aquella) sino que
ambas son consecutivas a una estructura transcendental, por la que
debé comportarse con vistas al existir. E1l hombre es esencia abierta

y abierta sentieuntemente.
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