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al panteismo. itesponde el libro a un curso del autor, profesor de %@%afisica en
la Facultad de Humanidades de la Universidad de Kkl Salvador. W3

Dentro de lo que cabe y conforme a la orientacidn elegi&a el trabzjo Liene ca-
réicter de exhaustivo. llo precisamente por extensidn o aglomeracidén sino por el
esfuerzo denodado de no dejar cabo suelto ni afirmacidén importante sin su prueba
rigorosa. sl libro es de un gran rigor técnico en el pdanteamiento de los admx a-
nélisis como en su desarrollo. 5l r. Peccorini no imprevisa, no pasa de ligero ni
por los términos ni por las pruebas ni por las sentencias ajenas. No se pierde
tampoco en imprecisiones ni en nebulosidades; tampoco elude las dificultades,ante:
las agudiza. Para quines piensen - ;cémo se podrd hoy dia seguir pensando eso?-
que el cristianismo no tiene sino dulces razones sentimentales para mantener la
existencia de Dios, serd un sobrecogedor descubrimiento un libro como éste, ante
el que mds fdecilmente tendrdn que confesar su impotencia, si son honestos, descu-
brir fisuras inhabilitadoras de la argumentacidén. Y en este sentido el libro pres-
tard buenos servicios: su estructuracidén dialéctica de primer rango hari ver a
quines la comparen con la del marxismo o con la de Sartre gue como cuerpo de doc-
trina y fuerza de pensamiento quedam muy por arriba, y qQue, en punto a constata-
ciones cientificas, no les va a la zaga.

Apatentemente el libro es poco personal. Es la apariencia que desluce siempre
los libros escoldsticos. Pero es una apargencia engzfiosa. Ante todo porque el a-
fdn primario de este trabajo no es la originalidad sino la exactitud, la totali-
dad y la ds% solidez. J1 autor se ha propuesto presentar el pensamiento tomista
sobre las pruebas de la existencia de Dios y sus presupuestos metafisicos, pero
no de una manera exclusiva o primordialmente histdrica sino filoséfica, en cuanto
que el objetivo no es tanto dilucidat lo que Santo Tomds dijera, sino efectivamen
te el lograr una prueba contundente de la existencia de Dios, eso si desde el en-
foque dado por Santo Tomds a esa pruecba. Por eso ha echado mano de todos los re-
cursos con que hoy dia se suelen enriguecer los argumentos tomistas; asi se uti-
lizan buenos tomistas contempordneos como MHaréchal, Lonnergan, Marc, etc., a la
par que se consultan y se discuten puntos de vista estrictamente cientificos.
Todo ello demuestra una muy caracterizada pers.nalidad intelectual. Si el plantea
miento global del trabajo se conforma a un esquema muy repetido desde Santo To-
méds, el desarrollo de cada uno de los pasos es personal. Zsta personalidad se re-
fleja en una serie de aspectos muy importantes: en el propdésito fundamental de
cerrar el circulo de la argumentacidn persiguiendo las razones hasta sus limites
dltimos, en la tendencia a fundamentar metafisicumente las pruebas llegando hasta
su Ultima explicacidén en el nivel del ser, en el dominio muy personal de la mate-
xXx ria sobre todo en la critica de los argumentos adversarios, y en la unidad
globla de todo el trabajo. También, ¥ no lo digo precisamente como alabanza, en
su afdn de anular los posibles valores ¥y razones del suarecianismo.

No puede uno menos de felicitarse por la valentia con que el autor ha llevado
a la Universidad esta ftemdtica tan dificil y tan propensa a ser tildada de poco
moderna o de eEEesivamente teoldgica y aun clerical. lse es terreno metafisico de
todo derecho y no estd de mds hacérselo ver zasi, a nuienes riensan gue son los
objetos materiles, los que diferencian las ciencias. Y la misma felicilacidn va-
le para quines hicieron posible que se tuvieran estas lecciones J/ aparezcan aho-
ra publicadas en la “ditorial universitaria. Ksta valentia y afdn combativo, con
un si es no es de desafiante, invade también el libro,llena de pasidn las pro-
prias convicciones,por las que se lucha donde quiera se precise. Como contrapar-
tida no siempre le ayuda a ser gencrosamente comprensivo con su adversario. No
que le falte la razdén, o por lo menos las razones, ni que el impet. desvie la mi-
rada serena; mds bien le empuja a una mayor penetracién de los proprios argumen-
tos y a un constante afdn en busca de pruebas nuevas mis perfectas. Lo que esto
supone en su pensamiento se mide bien por las deficiencias en aquellos puntos don -
de el entusiasmo constructivo no 1le acompafia. (2). Son acciones y reacciones de
la pasidén intelectual que sefiorea y dinamiza todo el libro. Una pasidén que hace
volar a la inteligencia, aunque no comprometa el hombre entero sino como sujeto
dtlimo, que pretende valorarse precisamente por sus dimensiones dialécticas o por
la firmeza tedrica del sistema proprio.

(2) Aunque carezca de verdadera importancia y no desvirtis la argumentacidén gene-
ral del libro, sdéame permitido sefinlar algin significativo ejemplo: Fuetscher no
sostiene que no se dé ningin paralelismo entre el conocimiento abstracto y el or-
den fisico, sino que se dé un paralelismo erfecto, tal como el sostenido por los
tomistas; y este paralalelismo no lo rechaza porque lleve a una distincidén real-
fisica sino porque no se prueba o lleva a conclusiones para él insosteniblesj €
nalmente no rechaza la distincidén real porque sea absurda sino porque se def

con razones que a él no le parecen convincentes. -
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Un libro es lo que es, y no se obtiene masa mucho con obligarle a ser lo que
no quiso ser. Lo que éste quiso lo fué: una revisién precisa, aguda, rigurosa de
los argumentos tradicionales de la existencia de Dios, que sintgntiza mucho de
lo que se ha escrito sobre cllos, después de haber discutido criticamente el va-
lo® de sus razonamientos; ademds una referencia de esos argumentos a sus bases
metafisicas dltimas,al plano donde se presentan las sintesis primeras, base radi.
cal de toda construceidén filoséfica. 4n esta linea es un libro excelente. Con to.
do no estard de mds que, enlazando con las reflexiones primeras de este articulo
universalicemos una ulterior problemdtica que este libro plantea, bajo dos aspec:
tos: uno, lo que tiene que ser la filosoffa; otro, lo que tiene que ser el tomis.
mo.

Empecemos por una afirmacidn muy simple: ni Santo Tomds llegé 2 la existencia
de Dios por las cinco vias, ni Sartre ha perdido de vista a Dios por los argumen
tos gue contra su existencia propone. ksta observacidén no implica una minusvalo-
racidén de la filosoffe, sino al contraric un reconocimiento de su totalidad. No
significa que el pensamiento filoséfico sea una tarea superflua respecto del com
portamiento vital, algo que se mueve en los linderos del puro juego mental y dia
léctico, sino que, como momento capital suyo, incluye la actitud vital que lo po
sibilita como auténtica forma de vida y el conocimiento implicito gque de la real:
dad metafisicamente se tiene, condicionado en parte por aquella actitud vital.
Cuzndo la formulacidn refleja y la explicitacidén idltima son en apariencia filosé
ficos, porque su formato y su técnica lo son, pero no responden a aquella actitu
problemética y conocimiento vital previos, entonces no es que la filosofia se de
vitalice, es que deja de ser filosofia auténtica. Y este es el enorme peligro qu
amenaaa a todos los 'escolasticismos', lldmense tomistas, marxistas, idealistas
o existencialistas. Convierten la filosofia en ciencia transmisible y la privan
de ser camino del hombre por la verdad a la realidad; en el mejor de los casos
la mente se pone a la altura de las ideas que se le presentan pero éstas no apor
tan su contenido de realidad al hombre, no se interiorizan y vitalizan en él. La
filosofia se convierte asi{ en discusién de razones, en manejo de signos algebrai
cos que se "ponen por'" la realidad, la alejan y efectivamente la sustituyen; per
una realidsd sustituida intencionalmente -no hablo aqui en un plano éntico sino
existencial ontolégico- deja de ser lo que es y trastorna todo el sentido profun
do y vital de la filosofia.

Lo que Kant decia que no se puede aprender filosofia sino que iunicamente pued
aprenderse a filosofar, y que zZubiri compléménta diciendo que s6lo se aprende fi
losofia poniéndose a filosotar, es algo que no puede pasarse por zlto. No se lle
ga a la filosofia sin filosofar y consecuentemente no se transmite filosofia sin
filosofar por parte del transmisor y por parte del receptos. Pero el filosofar
no es sélo un proceso intelectual, un encadenamiento rigurpso de razones especi-
ficas, sino, antes que todo, una forma de vida; y esto no en el sentido purament
éntico, conforme al cual en todo ejercicio de la inteligencia hay una realizacié
vital, sino en un sentido mucho méds radical y total, en cuanto, sin dejar de ser
lo que es como funcidén tedrica, es presencia de la realidad subjerivada que cobr
conciencia -luz- de si en una autoposesién plena. n este punto surge inmediata-
mente la cuestidn de si puede llegar efectivamente la inteligencia a una reali-
dad, por ejemplo a Dios, cuando no ha llegado la vida, prescindiendo aqui de to-
da refleja implicacidén sobrenatural. La respuesta es que a una inteligencia vita
no; pero si no es vital,en filosofia al menos, no se puede hablar tampoco de fun
cién intelectual en su pleno sentido. ;Y qué es o puede ser una funcidn intelec-
tual s8i no alcanza el sentido gue le corresponde? Esa realidad debe hacerse pre-
sente, ante todo, como problema, sin el que no es posible ni encuehtro verdadero
ni profundizacién filoséfica, como, a su vez, la presencia de un verdadero probl
ma es ya inicial encuentro y logro filoséfico. No se trata, claro estd, de inte-
rés o seriedad tan s6lo; estos son sintomas y no raices. Bajo esos sintomas se
esconde el fondo de que s6lo en el amor hay inteligencia y sélo en la inmanencia
vida, E1 problema es la llamada de la realidad escondida pero presente. Ni que
decir tiene que problema no es entonces una presentacidén de incégnitas, aunque
éstas lo sean en si. Pero también es verdad que hay una serie de problemas perma
nentes, aungue su vVoz no se escuche emplicitamente ni lleguen a ser vividos como
tales existencialmente. Por eso se presenta, a veces, la urgencia de intimar pro
blemas que le son tales al hombre, por el mero hecho de serlo. Pero esa intima-
cidén no se logra por meros planteamientos intelectuales extrinsecistas. Y, al
contrario, puede surgir alli donde se presume haber claridad o indiferencia.

In concreto, el hombre de hoy, el espécimen de nuestro tiempo, estd respect~
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