RELIGION Y RELIGIOSIDAD EN BERGSON

I. La Religidn estéatica. Su razbdn de ser

I. Fllacuria, s.i.

Bergson estudia el problema religioso desde el punto de vista de
la filosofia. Esto suscita inmediatamente un doble reparo: primero, no
es 1la filosofia la ciencia mas adecuada para aproximarse al tema de la
religién; segundo, no es la filosofia bergsonisna con su "minus-intele¢
tualismo’ la forma mas completa para alcanzar la mayor proximidad filos}
fica posible con la cuestidn religiosa. Esto no obsta para que la filo-
sofia de BRergson, por lo que tiene de filosofia y de bergsoniana, pued:
darnos una palabra decisiva sobre &1 més profundo y total de los fenbdb-
menos humanos. Lo que un auténtico fildsofo diga sobre una realidad tar
esencial a la que se ha acercado sincera, detenida y profundamente,
siempre iluminarid st conocimiento vivo y hondo; méas alin, mientrassobre
una de las dimensiones fundamentales del hombre no se ha pensado filo-
sbficamente, éste no quedarad totalmente esclarecido ni siquiera dentro
de la totalidad limitada que puede alcanzar el pensamiento humano.

Tn el caso de Bergson se ha dado este acercamiento profundo, dete-
nido y sincero al tema y a la realidad de la religidn. Pocas cosas tan
interesantes como la peregrinacién de este hombre desde un extremo al
otro del pensamiento, desde una actitud vital hasta otma.de contenido
—aunque no de forma y signo- ovuesto, siempre movido por la mas absolu-
ta fidelidad a si mismo y a las cosas entrevistas en una experimenta-
cidbn y reflexidn totalmente serias y comprometedoras: Bergson vino des—
de el positivismo evolucionista de Spencer hasta un personalismo espi-
ritualista de orientacidn cristiana por lo que atafie a la filosofia, ¥y
desde un olvido vital de Dios hasta una real aproximacidn a Jesucristo
como centro de la historia y de los hombres. Y esta doble peregrina-—
cidn que es su vida fué la respuesta veraz a las exigencias de su pro-
pio yo y de su pensamiento riguroso y libre. Quien lea su filtima gran
obra, "Les Deux Spurces de la Morale et de la Religion", se versuadiri
de que sus filtimos pasos no suponen desfallecimiento ni claudicacidn,
sino afianzamiento y plenitud. No rechaz6 ninguno de los datos que en-—
contrd en su ingente estudio viniesen de un materialista como Darwin o
de un comentador de los misticos como Delacroix; tal vez no los asmmild
tcdos, y por eso le objetarédn los intelectualistasa aristotélicos como
los existencialistas d&e primera hora, los aprioristas a ultranza como
los positivistas encastillados apridricamente en sus datos empiricos.
Sin embargo todos reconocerédn la eficacia de su obra tan rica en suges-—
tiones e incitaciones .y, sobre todo, de su personal vivir y filosofar,
Renuncid a su prorio pasado en lo que le parecid desviado e insuficien-—
te., y progresd incansablemente en el esfuerzo de plegar sug penssmiento
y su vida lo mas estrechamente posible cén la realidad ¥ sus exigencias

Por ello precisamente tuvo Bergson un magisterio tan total y efec-
tivo sobre los hombres de su tiempo, que reconocieron su penbdhracidn
filosbéfica, su plenifdd vital y su sinceridad humana. En momentos de
clara baja de los valores espirituales y religiosos, supo traerlos de
nuevo a primer plano. Bl materialismo fué cediendo posiciones en las
Universidades francesas, y una legidn de nombres importante...Péguy,
Gilson, Maritain, Marcel, encontraron en &l una mano generosa para no
caer o para volver a las mas puras formas del cristianismo.

Bl cristianismo efectivamente recibid de &1 un testimonio del més
alto valor; recibid también una luz que no puede calificarse de origi-
nal, ya que se trataba de un redescubrimiento de algo que constituye el
cristianismo mismo, de algo vivido desde siempre por sus mejores hom-
bres, pero si puede calificarse de enormemente eficaz para revivificar-
lo en lo que los cristianos estamos obligados a contribuir para que a-
parezca a las gentes como algo vivo, que no puede considerarse como ne
gacidn sino como plenitud del hombre. El gran esfuerzo de Tedihard de
Chardin en esta misma direccidn viene a constituir la continuacibn, 2
mis iluminada y sobrenatural de la tarea Ultima de Bergson: para agquesy
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que "escuchan sobre todo la voz de la tierra"(1), Teilbard, "un hombre
que cree sentir apasionadamente con su tiempo"(2) ha querido también mos
trar que el cristiano no es un renegado de este mundo y Su Progreso, si-
no que esté obligado, por serlo, a trabajr con sus mejores energias en
perfeccionarlo, poraue en definitiva es el cristianismo una encarnacibn
en este mundo y es el mundo quien debe ser salvado por él.

Bergson le habia precedido, de modo que su punto de vista viene a
condenar esa persuasibén tan extendida y rutinariamente aceptada por quie
nes pretenden slejarse de todo oscurantismo. Persuasidn que podria sin-
tetizarse en dos proposiciones: primera, la religidbn es algo oruesto a
la cultura y es respecto de ésteum un valor inversamente proporcionalj;
segunda, el hombre religioso es un fracasado que se refugia en la reli-
gidn para salvarse en otra vida de su fracaso en ésta. Hay en estas dos
proposiciones, una referente a la religidn y la otra a la religiosidad,
demasiadas implicaciones como para entrar directamente en su angdlisis;
desde la perspectiva de Bergson tales Proposiciones serian la negacibdn
formal de la verdad: para &l la religion en su sentido més vleno es la
cumbre de la cultura, y el hombre plenamente religioso el eslabdn supre-—
mo de unas jerarquia, cuyos valores mas altos son el genio, el héroe y
el santo; para &l, ademas, la forma auténtica de religidn es el cristia-
nismo, y el hombre plenamente religioso es el mistico cristiano. Los lec
tores podrén valorar este testimomio de quien no era ningin apriorista
y, por otra parte, no llegd a ser bautizado dentro de la Iglesia catdli
ca. &Supondra esto borrar con la accidbn lo escrito con el pensamiento?

A este respecto puede ser mas aleccionador presuntarse por la distancia
recorrida y no tanto por la meta alcanzada; ademas si en 1932, nueve a-
fios antes de su muerte, na habia llegado a adherirse externamente al ca
tolicismo en su doble aspecto de alma y cuerpo, de naturaleza y gracia,
de jerarquia y sacramento, es Jjusto presumir que el proceso continud en
su interior. Son, finalmente, de sobra conocidas las gmaves razones que
le movieron a no separarse del judaismo, cuando las tropas nazis azrasza
ban con todos los signos de su raza. A su muerte, con todo, pidid que

fuera un sacerdote catdlico el que rezara sobre su tumba. Desde 1904,

seglin su amigo Le Roy, creia Bergson en la divinidad de Jesucristo. (3)

Eebebelelebe Eebelebebele ebebebebele EBebebele Stk

Al hablar de religidn, Bergson distingue dos formas esencialmente
distintas entre las que no se da un proceso evolutivo de suerte que la
mas perfecta procediera de la imperfecta. A ésta llama religidn estati-
ca, a la perfecta la califica de dinémica. Tan diversas son entre si
que se pregunta con qué deeecho se usa una misma palabra para realidades
tandistintas; es que, responde, se da cierta semejanza material y exter
na entre sus efectos y actitudes, ademés de gque la religidén dinémica sue
le ofrecerse diluida entre hombres y elementos no liberados plenamente
de la estatica. Sblo en muy pocos verifica la religidn dindmica su ener
gia y su forma de ser total. En concreto -sirva de advertencia para lo
sucesivo- la religidn estatica encuadra las religiones primbtivas falsas,
y la din&mica aa forma mas perfecta del cristianismo.

Hay dos formas de religidn porque previamente hay dos formas de vi-
da, una incompleta y falsificada que es la més extendidaentre los hom-
bres, y otra plena y auténtica pero poco verificada, siendo el sentido
de estas expresiones no existencialista sino vitalista. Cuando el hombre
se deja dominar por la inteligencia en cuanto es una facultad dada para
el dominio de la materia y para la eficacia de la accidbn material, en
cuanto concibe todo el mundo de modo mecanicista y material y estéatico
desconociendo 1o que el ser tiene de especifico que es la vida y el mo-
vimiento, la duracibn, da lugar a una forma de vida empobrecida y deshu
manizada tanto en el pensar como en el actuar. Cuando, al contrario, el
hombre vive de la intuicibdn en cuanto facultad espiritual acomodada ra-
ra ponerse en contacto y poseer conscientemente 1lo individual y fluyen-

(1)Teilhard de Chardin, Le Milieu Divin, du Seuil,1957, p.17; (2)ib.25
(3) E. Rideau, En rélisant Les Deux Sources, Etudes, 0ct.1957
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te, para vivir realmente la duracidn aque somos Y que todas las cosas
son, la vida se potencia hasta sus mas altas posibilidades de pemsamien-—

L OBV, a8c¢clion.n, 1a vida incompleta y falsa nace "naturalmente" la religiodn
estitica. lMagia,culto de los espiritus o de los animales, adoracidn de
los dioses y mitologia, supersticiones de todo género son las formas en
que histbricamente se ha rresentado. Ante ellas cabe preguntar cuil es
la raiz (Gltima de la que han nacido, su razbdn de ser -las cosas tienen
irazbdn de ser " cuando su ser estl sostenido en una razbdn ontoldgica y
ésta es, ademads, como debe ser—, aquello de donde toman su religiosidad,
su sentido r=ligioso; la respuesta, que debera ser de indole filosbdfica,
nos atlararéd la esencia metafisica de la religidn estética. También cabe
preguntsr cuidl es el origen concreto de esas formas, cbmo de unas se ha
pasado .a otras; la respuesta, que serd aqui de hndole histdrico-sicologi
ca, ademés de comprobar la raiz y esencia de la religiébn estética, dara
cierta versomilitud a tantas supersticiones al parecer inexplicables en
un racional.

A la primera pregunta responde Bergson asegurando que es "una reac-—
cidén defensiva de la naturaleza contra lo que pudiera haber de deprimen-
te para el individuo y de disolvente para la sociedad en el ejercicio de
la intelicencia”.(4) Aun esta religidn inferior tiene por fin proteger
al hombre, hacer gque pueda llevar una vida progresista y humana, después
de haber evitado su azniquilacidn; y lo &Empks cumple contrabalanceando
los excesos a los que la inteligencia por su misma naturaleza propende.
La inteligencia es, desde luego, el gran triunfo de la vida sobre la ma-
teria, la razbdn formal que explica el salto y el abismo que media entre
el hombre y el animal; pero por su misma potencialidad es un peligro tan
to para el individuo como para la sociedad.

La inteligencia es un peligro para el individuo:el ser humano no vi
ve sbdlo del presente sino que recoge su pasado y proyecta su futuro; su
capacidad de reflexionar, necesaria para el progreso, le hace rrever y,
por tanto, inguietarse con la consiguiente paralizacibdn de la vida y la
accidn; esswmiavs_capseidad-hocs guepueda volvar~swu mirada.sebre—simis
moy—sus intereses-dessmrarando-os-de-sdh-cerunidad. “ntre los animales
es el hombre el fnico que puede percatarse de lo inalcanzable de sus ac-
ciones, de lo aventurado y vulnerable de sus proyectos, el finico que se
sabe sujeto a la enfermedad y abocado a la muerte; el hombre debe con-
quistar su seguridad atenido al riesgo @ue rerpetuamente le amenaza, miex
tras e el resto. de la naturaleza resposa sobre el instante que pasa com¢
si fuera eterno. Que la idea de la muerte paralice la vids puede ya des-
prenderse desde el momento en que la naturaleza ha evitado a todos los
dem&s vivientes su representacidn; podrid esta idea ser sublimada, pero
a las inmediatas es deprimente sobre todo dentro de la incertidumbre tem-
poral en que se le presenta al hombre. rebond: .

La inteligencia es también un peligro para la sociedad. Tl pres
de la especie necesita de la invencidn y del progreso, procedentes de la
iniciativa individueaX; pero una llamada a la iniciativa individual trae
el riesgo de comprometer la subordinacidn y la disciplina social. Preci-
samente los hombres de inteligencia mAs roderosa, sin los cuales el gru-
po social no rddria desenvolverse y progresar se veran tentados de apro-
vecharse egoisticamente de su preeminencia. ILa independencia y libertad
que surgen de la inteligencia harén quen entre los hombres no haya la su-
bordinacidn total y fécil al conjunto como la que se nos muestra entre
las abejas, por ejemplo, y las hormigas.

Pero la naturaleza ha cuidado de asegurar al hombre un contrapeso
natural a los excesos que trae consirco la intelisencia, que por ser un
triunfo del "élan"” sobre la materia no puede presentarse sin la posibili-
dad intrinseca de superar sus propios peligrosl Bergson, que ha estudia-
do’detenidamente las supersticiones en las cuales se manifiesta la reli-
£idn primitiva, oberva simudténeamente que todas ellas proceden de la fa-
cultad que el hombre posee de fabular, de presentarse con toda viveza he-
chos y cosas que no tienen realidad, y que esas revresentaciones tiedden
todas precisamente a contrarestar los peligros de 1la inteligencia. Fara
(4) H. Berzson, Les Deux Sources de la Morale et de la Religion, Alcan,
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oponerse a una perturbacién de la vida pr veniente de la inteligencia,
la naturaleza no tiene otro recurso que el de oponer la inteligencia
contra si misma, mediante una representacidn intelectual necida no de

un juego objetivo de realidades y racioginios sino de una fuerza instin
tiva tras la que habla ella misma. No se le han dado al hombre sus fa-
cultades porque si, de modo que una vez dadas con tal estructura las em-
plee como pueda dentro de sus cauces; sino que, al contrario, supuesta
su destinacidn adoptan naturalmente la estructura determinada correspon-
diente. La religibdn no es, asi, efecto de la funcidn fabuladora sino pox
que de antemano es su causa, es decir, su razbon de ser; ambas se origi-
nan de la necesidad de detener ciertos peligros de la actividad intelec
tual sin comprometerx definitivamente el porvenir de la inteligencia. O§
servemos que sd6lo se dan supersticiones entre seres inteligentes, que,
por otra parte, conservan mayor margen instintivo alredededor de la in-
teligencia.

Efectivamente mediante esta defensa natural los peligros de la inte
ligencia quedan practicamente superados. Asi para vestablecer el equili-
brio vital violentado por la representacidbn de la muerte, suscitara la
religibn una imegen nueva, "la imagen de la continuacion de la vide des-
pués de la muerte”. (5) La naturaleza regsla con ella al rrimitivo una
realidad gue todavia &l no podria alcanzar con seguridad mediante el ra-
ciocinio: la supervivencia del hombre después de la muerte. Paralelamen-
te contra la revresentacidn intelectual paralizante de un espacio vacio
entre 1o que la inteligencia quiere hacer y el logro de sus pretensio-
nes, mientras la ciencia no colme este vacio con la segiridad de sus le-
yes, surgird otra representacidn instintiva: la de poderes misteriosos
que se superponen a las causas naturales favoreciendo ,l accidn incoada
por el hombre; se veréd asi favorecida la necesidad quésitiene el-—-hombre
de operar mis alla de los limites de su dominio de la materia, con lo
cual se potenciaréd el mismo esfuerzo mecénico, una vez posibilitada la
confianza necesaria para ia accidn. Asimismo contra la tentacidn egois-
ta que estéd en la raiz misma de la inteligencia, la naturaleza y la vida
siempre vigilantes producirén ciertas convicciones esponténeas, por ejem
plo, un dios protector de la ciudad que prohibe, amenaza y castiga: "to-
do lo que es habitual a los miembros del grupo, todo lo que la sociedad
espera de los indiviudos, deberd tomar un carécter religioso"(6), hasta
tal punto que la falta individual se consideraré como peligro de un cas-—
tigo social, pues contamina a todo el grupo unikario.

Por lo tanto, no puede decirse que la religidn tenga su origen en
el temor que despiertan en el hombre los fendmenos naturales terrifican-
tes, aunque, es verdad, la emocidn del hombre ante la naturaleza tiene
su parte en el nacimiento de lo religioso. Si se dijera que es una reac-—
cidbn preventiva contra el temor se estaria méds cerca de su ser propio;
es un recurso més con que la naturaleza ha revestido al hombre para que
lleve una vida conforme a sus mejores posibilidades; la religion estati-
ca seria una forma provisoria, pero necesaria en cierto estadio de la
evolucidn, de contribuir al progreso de la especie y del individuo, a la
espera de que irrumpan en el mundo los verdaderos hombres religiosos y,
con ellos, la verdadera religibébn. No ha surgido como consecuencia de ra-
ciocinios tedricos ni de concepciones filosbdficas; antes de filosofar
es necesario vivir y es, por tanto, de una necesidad vital, instintiva,
de la que han debido proceder las convicciones originales; Fl primitivo
tiene su vida entera colgada de la religibdn, lo cual no sucede con nin-
ghn tipo de convicecidon racional; ademés, la religidon siendo coextensiva
con nuestra especie debe estar radicada en su estructura. Y, efectiva-
mente, es el esfuerzo mismo de vivir quien la suscita como un contrape-
so de la inteligencia, cuando se encuentra ésta en un estadio de desa-
rrollo més peligroso que til. For ser de origen vital e instintivo pue-
de decirse que nace de un movimiento infraintelectual; pero, por lo mis-
mo, habré de decirse natural pues nace de la naturaleza misma como con-
trapeso de otro elemento también natural.

Todo este ;uego de fuerzas y contrafuerzas, este choque de imégenes
e ideas que estd a la base de la religidon primitiva ruede parecer compli

(57 ib.,137; (&) ib.,128
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cado si se lo observa analiticamente en cada dno de sus pasos, pero,
contemplado como un todo, forma una sola unidad vital, mediante la que
el hombre puede aprovecharse de las ventajaes de su 1nte11gen01a contra-—
restando sus peligros por las representaciones instintivas de la funcid:
fabuladora. Esta defensa y el modo concreto de verificarse es la forma
que especifica los distintos elementos materiales con que se presentan
en concreto las religiones prlmltlvas, y es, por tanto, la clave de su
1nter1ret801on unitaria, por mas que externamente las £RXXARXEEAR apa-—
riencias se presenten tan distintas.

Pero, ¢ gmxxgui cbmo es posible que la funcidn fabuladora 1mponza
sus invenciones con una fuerza tan excepcional, con una sensacidn tan
orerante de objetividad, sobre todo en épocas més desarrolladas como las
correspondientes a la mltolopla griega o romana? A esta cuestidn Bergso:
aporta tres razones: en materia rellglosa la adhesidn de cada uno se re-
fuerza con la adhesidn de todos los demés, de todo un pueblo con su tra-
dicidén, sus poetas y artlstas, de modo que el consentimiento universal
por nadie criticado sirve de garantia a la verdad de la creencias segun-
da, la forma de existir de los dioses no era la misma que la de los ob-
jetos palpables y su realidad dependia en varte de la voluntad humana:
"se podria decir que cada dios determinado es contingente, mientras que
la totalidad de los dioses, o ma&s bien el dios en general, es necesario'
(7); tercera, para los antiguos la religidn no rertenecia al dominio de:
conocimiento o de la contemplacidn, sino al de la accidn principalmente
las representaciones intelectuales que se suscitan rara invalidar los p¢
ligros de la inteligencia Rwx se amazlgaman con la accidn concomitante,
son un momento de la misma y estin totalmente orientadas bajo ese desti-
no. Todo un complejo mundo de ritos, orac1ones, intermediarios oficiales
reforzaban la sensacidn de objetividad del término al que se dirigian,
ruesto que siendo ellos reales presuporen la objetividad de su causa y
la robustecen en el semtimiento de los fieles.

5

Queda asi sustancialmente resuelta la cuestidn planteada sobre la
raiz Gltima de la religibdbn primitiva en el hombre, que es algo entrela-—
zado con la misma naturaleza humana, como urgente necesidad biolbcica.
La otra cuestibn, derivada de ésta, sobre el concreto origen sicolbdgico
de las distintas formas partloulere que adoptan sus elamentos esancia-—
les, se rropondré, Jjunto con la critica de toda esta concepcibdbn en un
prdéximo artlculo. Una critica que supondréd, ante todo, la profundizacid:
de lo hasta aqui expuesto.

(7) ib.,213
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mar una unidad vitel, desde la que el hombre puede aprovecharse de
las ventajas de su inteligencia, estando naturalmente protegido contra
sus peligros por las representaciones instintivas de 1z funcidn fabula-
dora. Tsta es la forma que unifica los distintos elementos materiales
con que se presentan en concreto las rgligiones primitivgs, v ésta es,
por tanto, la clave de su interpretacion unitaria, por més que exter-
nagente les formas sean tan distintas.

Cabe preguntarse ahora por qué, sobre todo en épocas misz desarro-
lladas como son las de la mitologia griega y romana, la facultad fabu-
ladora impone sus invenciones con una fuerza tan excepcional, con una
sensacidn tan grande de objetividad. Fn pueblos més primitivos es inte-
ligible cbdmo representaciones nacidas ée la fuerza del instinto puedan
valorarse como plenamente reales, pues no tienen atn desarrollada el
instinto critico. Fero aun en tiempos posteriores sigue siendo esto fac
tible. Bergson aporta varias razones: primera, porque en materia reli-
giosa la adhesidn de cada uno se refuerza con la adehesidn de todos,
sobre todo si la crecncia individual es confirmada por todo un vpueblo,
con su pasado y su presente, cantada por los poetas, figurada por el
arte, de modo gque el consentimiento universal sirva de garante de la
verdad de esa creenciaj; segunda, la existencia de los dioses no era de
la misma naturaleza que la de los objetos visibles y palpables y su re:
lidac¢ no dejaba de depender de la voluntad humana: "se podria decir quk
cada dios determinado es oontingente, mientras que la totalidad de los
dioses, o mas bien el dios en general, es necesaria” (10) ; tercera,
rara los antiguos la religidn no pertenecia al dominio del conocimien-—
to ni de la contemplacidn, sino principalmente al de la accibdn. Las re
rresentaciones intelectuales que suscita para invalidar ciertos peli-
gros intelectuales forman una amalgama con la accibdn concomitante, de
modo que han de entenderse como un momento de ésta y han de vonderarse
en su capacidad de accidn. Como ademéds suscitba todo un mundo objetivo
de ritos, ceremonias, oraciones, intermediarios oficiales...se reforza
ba la rersuasidn de su objetividad, pues efectos reales presuponen y
exigen una cai'sa real.

Con todas esas observaciones se ha pretendido dar la respuesta a
la primera gran cuestidébn planteada sobre la raiz (ltima de la relicibdn
primitiva en el hombre. Una respuesta que Bersson ha enraizado en la
misme naturaleza humana, aunque en un sentido peculiar de indole biolbd-
gica. Queda la otra cuestidn, ya més derivada, sobre el origen concretao
sicolézico de las distintas formas particulares que ha adoptado general
mente la religidn entre los primitivos, "los elementos constitutivos de
una religioén primitiva",(11) que procederén, claro esth, de la necesi-

] dgd que tiene la vida de defenderse contra los excesos de 1a inteligen-
cia.

Sl Pe Y lograr la cohesibdnz social del grupo ha surgido naturalmente
la persuasidn de la supervivencia de algo humana que sigue actuando so-
bre este mundo y de la presencia de los muertos entre los vivos con el
poder de hacerles bien y mal; asimismo la rerresentacidn de una fuerza
expandida en el conjunto de la naturaleza Yy de la que particiapan los
objetos y los seres individuales: mana, wakanda, oresnda, pantang...;
juntando esta representacidn con las anteriores se lleca a la de 105 es
p@rltus que podrian contar con esa fuerza para actuar sobre los vivos.
S1 estos son los elementos constitutivos de cuya mezcla y desarrollo
procienen las distintas formas de la relipibn primitivae como un resulta
do de la tendencia elemental con que la vida se defiende de la inteli-
gencia, dlcha§ formas puardarén esta direccibdn fundamental aunaue con
efectos tan distintos como la magia, creencia en los animales y totemis
mo, creencia en los espiritus, creencia en los dioses. Fero ninguno de
estos efectos es 1la forma primera en que se ha vresentado naturalmente

la r2ligidn sino que todos ellos se han derivado de una exreriencia fun
damental. - 3

Si en el origen de nuestras creencias hemos encontrado una reaccid
(10) ib. 2143; (11) ib.138
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defensiva de la naturaleza contra un desaliento cuya fuente es la in-
telicencia, bastaréd con aceptar como primitivas aquellas ideas e imé—
genes que sean cazpaces de sobrepujar las rerresentaciones depresivas
de la intelicencia: surzen asi entidades, gque no tienen necesariamente
gue ser personalidades completas sino que les es suficiente con tener
intenciones; esto mismo rarece demostrar le sicologia experimental aun
en el hombre actual ante experiencias similares de las que Beyson ana-
liza una de James ante el temblor de tierra de San Francisco en abril
de 1906, y otras dos propias: basta con la animacidén de un acto atri-
buyéndole una intencidon inmanente al acto mismo, es decir, un elemen-
to de personalidad. Fara que un suceso terrible no raralice por el te
mor 1z actividad defensiva, instintivamente se le atribuye una unidad
e individualidad, algo en relacidn con el hombre, una invisible jresen
cia que nos proportiona cierta camaraderia y posibilitas las defensas
naturales coartadas inicialmente por el terror.

~stes observaciones obtenidas por introspeccidn se confirman con
el esiudio histbdrico de los rrimitivos y sus manifestaciones religio-
sas. Asi en la magia. ®1 primitivo ha dominado cierto ambito de la ma-
teria donde, por tanto, &l se atiene a causslidades mecénicas; pero
se encuentra con un ambito todavia mayor gque no es capazg de dominar
actuzlmente: "éste no serd tratado fisicamente, sino morazlmente. No
pudiendo actuar sobre €l, esperamos que &1 actlie por nosotros. La na-
turaleza, rues, se impregnara aqui de humanidad". (12). Ratural y ori—
ginarismente animari a la realidad con una intencidn, le atribuiré
cierta sensibilidad para que pueda ser mane;ada moralmente; si enton-
ces la funcidn fabul=dora tansforma estas personalidades elementales
en dioses o en estiritus, entramos en el ambito de la religidn; si los
considera como puras fuerzas caypces de plegarse a la voluntad humana,
nos encontramos con la magia: cuando a un movimiento no correspondia,
no podia corresponder el efecto deseado, era preciso que la naturaleza
se encargase de lograrlo: y esto no podia ser si la naturaleza no es-
tuviese de alghin modo wvuelta al hombre para escuchar sus ordenes y do-
tada, ademas, de una fuerza expandida por todas las cosas, suficiente
para lograr sus propositos: mana, wakanda, etc. Considerada la reli-
=idn en su estado inferior y en cuanto es inmediata respuesta instin-
tiva, la magia es una parte suya, pues es también una precaucidn de
la naturaleza contra los peligros que corre el ser inteligente por
serlo; en un estadio superior, aun dentro de la religidn estética, en-
tendido como una adoracidn a los dioses a los que uno se dirige por
la oracidn, la mazia se separa de la religion a partir de un origen
comin y§ no puede hacerse provenir la religidén de la magia; en este
sentido la magia con su esencial egoismo, con su pretensidn de fornar
el consentimiento de la naturaleza, con su apelacidn a un medio cuasi-
fisico, cuasi-moral, es totalmeftite opuesta a la religidn que exige des
interés, implora el favor de un dios y se dirige a una rersona.

Tampoco la creencia en los espiritus es lo més primitivo o lo ex-
plicativo de todo el resto en 1la religidon. Para Bergson, la religion
no tiene un origen filosbdfico, un proceso racional, ya sea éste el a-
nimismo o el rreanimismo: todas las cosas tienen espiritu como cada
uno su alma, o una fuerza impersonal y universal gue se concretiza en
una especie de alma, respecto delas cuales de la creencia se hubiera
pasado a la religidn. Lo original no es ni una fuerza rersonalizada
ni espiritus individualizados, sino que inicialmente se rresta inten-
ciones a las cosas y 2 los sucesos, como si la naturalezz estuviese
cuidadosa del hombre; lo primero dice la experiencis es el sentimiento
de una presencia eficaz. Ya a priori es totalmente inveresimil que 1la
humesnidad haya comenzado por puntos de vista tebdricos, pues antes de
filosofar es jreciso vivir, y tiene que ser de una necesidad vital de
la gque han de s=2lir las disposiciones y las convicciones origirales,
algo cue esté dentro de nuestra misma naturaleza. Fl hombre se perci-
be como un runto en la inmensidad del universo; vara no sentirse per-
dido, sc le ofrece lz imagen antagonists de una conversidn de las co-
sas y de los sucesos hacia el hombre, sea favorabtle o desfavorable.

(12) ib. 173
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ES una convicecidn que se impone porque es de orden vital y no filosd-
fico, y que més tarde puede evolucionar hacia la creencia en espiri-
tus ya individualizados o hacia la idea de una esencia impersonal. =s
to no por razones tedricas, que no son caraces de regular la vidg, si
no porque agquella conviccidn, una vez instalada en la voluntad, ésta
12 empuja en las direcciones que encuentra abiertas o que se abren
sobre los puntos de menor resistencia en el curso de su ssfuerzo. Se

rata, en definitiva, mé&s de sostener la voluntad que de esclarecer
1z intcligengia. Desde luego no es éificil el raso de intenciones in-
herentes a las cosas a la representacidn de los espiritus ligados =2l
paraje donde se manifiestan, gque no son todavia propiatentg_divinida—
des pues se individualizan con cada lugar concreto en que gjercen su
actividad, con una accidn bienhechora en lo gque tiene de permanente,

que recibird un mayor caracter personal por relacidn con el mundo de
los muertos con el gue se mezcla naturalmente. Fs un raso previo an-
tes de llegar a la sdoracidn de los dioses, un paso obvio que explics
ria porqué se encuentra en todas las religiones primitivas, ocurandc
un lugar importante.

Caso rarecido es el culto de los snimales y el totemismo, tan
expandido en otros tiempos. BEoyyx nos extrafia porque el hombre ha co-
bradoc para nosotros una dignidad eminente rrecisamente por su inteli-
cenciz; para el primtivo era todavia insospechable la capacidad inde-
finida de invencidn propia de la inteligencia, que adem&s, por refle-
xidn, le suscitaba la imagen de la proria debilidada Hasta la incapa-
cidad de hablar zureolaba al animal de misterio. FPero aun asi no se
comprenderia por qué el hombre haya venido a prarar en el culto de los
animales si ha comenzado por creer en l1los espiritus; pero si no ha si
do a seres ya completos a los que la humanidad e ha dirigido de inme
diato sino a acciones bienhechoras o malkechoras, tomadas como yerma-
nentes, es natural que después de haber eapatado las acciones se les
haya querido apropiar cualidades; estas waulidades parecen presentar—
se en estado puro en los animales, cuya actividad es simple, de una
pieza, orientada en una sola direccidn. Hasta tal punto la naturaleza
del animal parece concentrarse en una cualidad Ginica, que su indivi-
dualidad parece disolverse en el género al que pertenece. Esto Gltimo
puede traer alguna luz al problema del totemismo, que responde tam-—
bién a una exigencia vital, pues parece encontrarse entre puhtos inco
municados de la tierra: cuando dos clanes dentro de una tribu decla-
ran constituir dos especies &xxkXWEXX animales, no es sobre la anima-
lidad, sino sobre su dualidad sobre la que cargan el acento; dualidad
hecha sensible por la cualidad fija que simbolizs cada uno de los ani
males. ©s el mismo método de siempre: "partiendo de una necesidad bio
16gica, buscamos en el ser vivo 1la necesidad que le corresponde. Si
esta necesidad no crea un instinto real y activo, suscita, por inter-—
medio de 1lo que vodria llamarse un instinto wvirtual o latiente, una
rerresentacidn imaginativa que determina la conducta como lo hubiera
hecho el instinto".(13)

El punto m&s elevado, obternido vpor la religidn est&tica es el de
la creencia en los dioses. Fero aun en este csso Bergson no ve "nada
d& absolutamente nuevo, nada comparable =2 la religidn dinémica, nada
sino variaciones sobre el dobbe tema del animismo elementar Yy de la
magia; la creencia en los espiritus ha guedado, por lo deméds, como el
fondo de la religidn pcpular”.(14) El dios, en oposicidn al espiritu,
Se presenta como una persorna, con sus propias cualidades, defectos y
caracter, con su nombre y sus relaciones definidas con 103 otros dio-
Ses, con sus funciones importantes que sdlo a &1 le toca ejercer; se
Ve como es posible el raso de los esrirtus a2 los dioses, reforzando
el elemento personslided mé&s y mé&s, en la misma linea en que se saltd
de la presencis eficaz, de la perscnelidad elemental a los espiritus.
Todavia la divinidad no implica inmutabilidad y los dioses van enrique
ciéndose, sin sezuir una ley fija, con los despojos de sus enemisos,
conforme a las creaciones de la funcibdn fabuladora, cada vez es
ligada de su funcidn primitiva y més orientada, por menor nece

(13) iv. 187; (14) 198

S—-
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hacia la creacidn artistica. n definitiva, "los dioses de la antigue-
dad podian nacer, morir, transformarse a gusto de los hombres y de las
circunstancias; la fe del paganismo era de una complacencisz sin limi-
tes". (15) Lo més a menudo se creabsn dioses vara utilizarlos, y esto
explica, sobre todo en la relieibdn romana, que cada uno tenga sus fun-—
ciones, y que en muchos caso la idea de funcibdn haya sido la predomi-
nante; paralelamente se les atribuye una soberania cue adopta natueal-
mente la forma territorial. For més que nos parezca estar alejados de
los oricenes, la continuidad es perfecta: la funcibn fabuladora exigi-
da por las condiciones de existencia de la especie humana ha partido
de las tresencias eficaces y Rexmmmakiotad potencias semipersonales, ha
vasado jor los espiritus y ha venido a desembocar en los dioses; des-—
pués ha seguddo la linee de mitologia, folklore, leyendas, cuentos, no
velas, siempre con una capacidad especial Tara der mealidad eficaz so0-
bre nuestre vide a lo que no la tiene como objetividad inderendiente
de nuestras necesidades.

Virada asi en conjunto la doctrina de Bergson sobre la religidn
estatica tanto en su raiz filosbdfica como en su anélisis sicolbgico,
es claro el pavel importantisimo que [uega en ella su doctrina de la
inteligencia. Su concepcidbn sbdlo ruede sostenerse en el supuesto de
que la inteligencia sea exclusivamente una facultad orientada hacia
1a accibn mecénica, un puro medio de utilizar en servicio de la vida
un instrumento con los presupuestos de inventarlo y fabricarlo con ob-
jeto de servirse lo mejor posible de la materia; la ciencia de tipo
mecanicista es su resultado obvio y su fruto mas perfecto, tues le per
mite 1s utilizacidn, cada dia més perfecta, del mecanismo universal al
conformarse y calcar la configuracidn matematica del universo. Bergson
no afirma propiamente gque la inteligencia sirva de hecho sdlo para es-—
to, sino que asegura que de iure se le ha dado al hombre sbdlo con ese
objetivo; esto es claro, ya que por el mero hecho de terer que inven-—
tar y manejar la realidad més allad de sus inmediatas posibilidades es
una forma que sobrepasa a la materia y es independiente, hasta cierto
punto, de todo lo material, de los mecanismos de la naturaleza. Tiene
asi posibilidades de un progreso indefinido, ademds de fundamentar la
capacidad de iniciativa y libertad en el hombre. (1%) Pero esto no obs
ta a que la inteligencia sea formalmente la facultad de lox material:
"un proceso idéntico ha debido tallar al mismo tiempo la materia y la
inteligencig", 18 haciégdola asi tnadecuada para captar el espiritu
v la duracibdn de caracteristicas contrarias a 1o material. norcEnen

toda esta concepcidn de la inteligencia es, por lo menos, parcial; pue
de aceptarse erdianriamente en lo que tiene de afirmacibébn, pero no en
lo que tiene de exclusidn. Puede concederse efectivamente aque mediante
la inteligencia progresakx la accidn mecénica del hombre, que es en el
dominio mecAnico de la materia, cada vez més avanzado y SEgUTrO, donde
ha alcnazado sus triunfos mé&s llamativos; més atn, puede concederse
gue donde la intelicencia se mueve mejor es en el mxmzgm conocimiento
y manejo de lo sensible -recuérdese la tesis escolastica que sostiene
gee elobjeto propio del entendimiento humano, que estd unido al cuerpo,
és la esencia o naturaleza existente en la materia corporal,(1A- 3
puede concederse también que el granpeligro de la inteligencia, su
tentacibdn natural es venir a parar en la descripcidén que Pergson cri-
tica, y que en esta tentacidn cayeron sobre todo los primitivos con
poca multura educativa y con demasisdos apremios vitales para dedicar-
se a dificiles raciocinios. Pero — y puede haber aqui soterrada en el
fondo una cugstién de nombres— la filosofis perenne atribuye a la in-
teligencia mas campo propio del concedido por Rergson, hasta abarcar
las funciones qué &1 atribuye a la intuicidn. Si nos salimos asi de
lz antinomia intelisencia-intuicidn, para apelar a una mas general fa
cultad cognoscitiva que abrace entrambas, la cuestidn tebrica desava-—
rece eh parte -seria ingenuidad pensar que totalmente-, mientras que
en el aspecto practico se daries un acuerlo mas con Bergson: el primi-
tivo no pudo ejercitar las formas superipbmes del conocimiento intelec-
tual sino sb6lo las inferiores como tantos hombres de hoy dia mal edu-
5) ib.202; C16) ib.287; (47) IL'Evolution Créatrice,Alcan, Paris,
1921,p.217; (18) Summa Theologica, 1 q.84, a.?
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cados intelectualmente por falta de ejercicio o mal uso de sus facul-
tades; consecuentemente, no podria salir de los pelipgros de la inteli-
gencia por un esfuerzo puramente racional. No debe olvidarse que Berf-
son trata de explicar aqui las formas mbs bajas en las que se ha Tre-
sentado la religidbn, y no la génesis y causas de la verdadera y plena
religidn a la que contribuvyen, por lo que toca 21 hombre, sus faculta-
des sureriores; de ahi que no asegure su explicacion como algo referen
te 2 toda posible religibn, sino a las formas en las que se ha presen-—
tado entre los primitivos, conocidos por nosotros.

msto nos lleve a la cuestidn del método emrleado por Bergson en
su estudio. Se pudiera distinguir entre sus presuruestos metodolbgicos
y la puesta en ejercicio de su método, ambas cosas fundamentadas en su
especial filosofia; entre los presuspuestos pueden sefalszrse éstos co—
mo mAs importantes: 1) La naturaleza ha hecho rerfectazmente las cosas
y ha dotado a todas las especies de los redios trecisos para alcanzar -
sus fines; por tanto, si la naturaleza en una especie dando un bien ha|
prestado también un peligro, hebr& cuidado asimismo de proyorcionar
un contrapeso intrinseco y natural; responde tal spreciacidn a la espe-
cial concepcién pptimistg de la evolucidn bergsoniana, nacida de la
comprobacidn préctica, mds que de una legitimacidn tebdbrica, general.
2) en el hombre las exigencias fundamentales a las que deben subordi-
narse todas las demés con sus facultzces respectivas, son las exigen—
cias de la vida y de la accidn con la mira puesta més en la especie 1
que en el individuo; la preponderancia del individuo no serd peligrosa:
sino provechosa par:s el conjunto, mé&s que con la ayuda de la religidn,
princiralmente de la din&mica. 3) Antes de filosofar es menester vi-
vir, ¥y la vida misma con sus reacciones vitales, esponténeas se cuida-—
r4 de obtener 1o que hoy nos pudiera parecer resultado de raciocinios
que nunca han tenddo una eficacia decisiva sobre la vida y menos en
los primitivos. #4) De ahi el principio que regula todo su estudio:
"partiende de una necesidad bioldgica, buscamos en el ser vivo la n&es
84858 que le corresponde. 3i esta insuficiencia no crea un instinto
real y activo, suscita, por intermedio de lo aue podria llsmsrse un
insti*to virtual o latente, una representaciodn imaginariva que deter-—
mina la conducta como lo hubiera hecho el instinto"(13%). 5) Lo cual
procede a su vez de nuevos principios: "el dominio de la vida es esen-
cialmente el dominio del instinto,...sobre unas cierts linea de evolu-
cion el instinto ha cedido una parte de su lugar a la inteligencia,...
puede seguirse una perturbacidn de la vida y la naturaleza no tiene en!
tonces mas recurso que el de oponer la inteligencia a la inteligencia.
TLa representacidon intelectual que restblece asi el equilibrio en pro-
vecho de la naturalsza es de orden religioso"(19) ; o, de otra forma
concebido y expresado, practicamente "ponemos una cierta actividad ins
tintiva; haciendo surgir entonces la inteligencia, investigamos a ver
si se sigue una perturbacidn peligrosa; en esber caso el equilibrio se
r5 verdaderamente restablecido por representaciones que el instinto
suscitaréd en el seno de la inteligencia perturbadora: si tales repre-
sentaciones existen, se trata de ideas religiosas elemenpales".(20);
6) Con todo lo cual se entiende mejor por qué la inteligencia no es 1la
filtima instancia reguladora de la vida; no sdlo no lo es por tener el
destino antes apuntado sino porque es facultad vparcial de un todo, da-
da en funcidn y subordinacidn a ese todo, que es la vida. La naturale-
za es utilitaria y, por tanto, no hay instinto sin funcidn determinada
y practica, no se puede sostener quela inteligencia se nos haya dado
por ruro placer, sino que responde también a las exiczencias vitales y
su relativa independencia se detiene cuando va a lesionar un interés
vital. Tal subordinacidn de 1lo cognoscitivo a lo vital no supone forma
e inmediatamente una negacion de la objetividad de las facultades men-
tales, sino la afirmacidn de su subordinacidn entititativa a la natu-
raleza que es esencial y primariamente vida; pudiera ser aque la forma
mas adecuazda de subordinarse a la vida fuera 1la de conocer la objetivi
dad de las cosas de un lado, y de otro la de dirigir 21 individuo en
busca de la mayor intensidad vital, de la accidn més zdzxuada efectiva

(19) Les Deux Sources...135; (20) ib.145
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7) Lo que a nuestros anslisis se presenta como un inacabable yproceso
n la realidad es un acto simple, como el curso de la flecha que rom-
pe de un molpe continuo todo el infinito ntmero de puntos gue le sepa-

ra de su blancoO..y jz245d0 puesto ya en ejercicio se presenta, a su vez,

e dos formas fundamentales: 1) introspeccion en el propio yo, desnudo
¢ todo lo gue la cultura haya podido depositar sobre el ser natural.
ercson esbd persuadido que el primitivo no se diferencia en nada fun-
~mental del hombre actual, puesto gue no admite, como caso generel,

s herencia de cualidades adquiridss que vayan transformando paulatina.-
mente la especie; lo que sucede es que los resultados de inmumerables
generaciones van objetivandose en una cultura, ante la gue se pone en
contacts el nifio desde sus primeros momentos, logrando esii poner en
ejercicio sus mejores rosibilidades. 2) ¥Bstudio de los rrimitivos Fa
sea por observacidn de los actuales, ya por los restos gue hen dejado
los antizuos, pues aungue ellos también han trabajado largamente sobre
lo primigenio, no ha sido en una linea progresista que les distancie
demasisdo de lo original, sino mfs bien en la linea circular, repetito
ria, propia de las sociedades cerradas. Sobre los resultzdos de ambas
fuentes, Bergson reflexiona para encontrar lo que hay de comGn y origi

nal en los hechos estudiadosS. 1, gigcusibn de aquellos presupuestos
como de estas formas de investigecidn filosbdfica nos llevaria muy le-
jos; respecto de estas Ultimas es f4cil comprender que proporcionarin
un gran sentido de realidad y, en este sentido, un aporte indispensa-—
ble para no elucubrar con concevtos vacios. Pero cabe hablar de una
realidad fisica y de una realidad metafisica, de un ser y un deber
ser; y entonces cabria objetar a Bergson que sus métodos, excelentes
vara dar con el ser de la realidad fisica, es incompleto para descu-
brirnos el deber ser de la realidad metafisica. Bergson ha estudiado
las formas en que la religidn se ha mostrado en los primitivos, y los
ha estudiado de una manera que pudiéramos llamar positivista, de suer—
te que, como &l guiere, sus teorias no son hipdtesss sino concreciones
de hechos, que sipguen lo mas cerca posible la realidad misma. Asi se
puede llegar, hasta cierto punto, a 1o comun de las religiones, a su
esencia; pero no a la esencia de la religidn, en cuanto la religidn

es un "deber ser" que los primitivos no han alcanzado, algo que tiene
su esencia metafisica, radicada en la naturaleza de las cosas y no s6—
10 en necesidades biolbdgicas, entendidas en un sentido restricto.

Con estas observaciones podemos entrar ya enla valoracidn del con
cepto de religidn en los primitivos, sin olvidar nunca que ni para el
mismo Bergson es la Gnica religidn ni siquiera la religidn verdadera,
plenamente tal, gque se distingue sustancialmente de aquella. Y lo pri-
mero gue se puede decir, conforme en esto a su mente, es que tal reli-
gibn aunque necesaria es transitoria y debe ser superada, ya que se
funda en una situacidn cultural y vital que de hecho ha superado casi
todo el mundo: la base de la misma es que la vida no podia entonces
defenderse de los excesos de la inteligencia sino por representaciones
de la funcibn fabuladora; cuando pudiera defenderse de otrea forma, a-
quellas representaciones y todo el mundo religioso en torno a ellas,
esth también llamado a desaparecer. Se volvera, con todo, instintiva-
mente a ella -casos de desviacidn religiosa actual en Brasil como el
espirithsmo de Umbanda, mezcla de formas africanas, cristisnismo y es-
piritismo- cuando no se viva la genuina linea de la relisidn verdade-—
Ta y 1la correcidn de una inteligencia bien desarrollada. Fntonces,

les realmente religidn lo estudiado hasta aqui por EBergson y tal como
21 1o ha enfocado en sus soluciones? No ha querido sesuir el método
que segin &1 siszue la filosofia en sus trabajos, consistente en estu-
diar una cosa gue el sentido comin ha ya designado con una valabra,

a resar de que esa cosa esté mal vista o mezclada con otras que se de-
bieran serarar; se opera asi con una desarticulacidn de la realidad,
operada por el &enguaje, y que frecuentemsnte no corresponde a las ar-
ticulaciones reales. fara evitarlo, Fergson ha ido inmediatamente "a

una cierta funcidn del espiritu que se puede cbservar directamente

ScXl
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“ sin ocuparse de la reparticidn de lo real en conceptos correspondientes

o>

a las palsbras". (21) Bn este anfilisis de la funeci se &h ha encontra-
do uno de los sentidos que se suelen atribuir a la palabra religidn,
que en este caso, al tiatarse de una funcibdn natural, corresponderh a
una realidad, aunque esta.desborde la significacidén usual de esa pala-
bra, precisamente porque en nuestro caso se la ha tomado en su estruc-
tura y en su funcion. ®1 que sigue el otro camino de atender a todas
las significaciones usuales, de la palabra religién para sacar el térmi-
no medio de ellas, resolverd una cuestidn de léxico més bien que un pro
blema rilosbfico, aungue con esto no estariax conformex el actval movi=
miento filosbfico inglés con sus anflisis del lenguaje como m&todo filo
sbfico. Tero cabe preguntar a Bexson: &dpor qué esrrecisamente el campo
de la relizibn el que pertenece a la facultad fabuladora por procedér
de 21la? No se niesa que todas las rcalidades estudiadas por gl proce-
dan de ess funcibdn, aunque agqui también cabria discusidén, ni siquiera
se niega que esas realidades sean religilosas; sino Ginicamente que sean
reliricsas por proceder de esa facultad, que de ella reciban lo gue pue
dan torer de formalmente religioso. &Por qué, sin més, toda precaucidn
natursl de la naturaleza contra los relisros de la inteligencia va a
ser reliridn? En ni opinidn estas preguntas no tienen respuesta adecua-
da en Pergson y demuestran, por si solas, lo insuficiente de su mé&todo.
Fuede decir que la inteligencia suscita naturalmente peligros, que la
naturaleza necesita defeonderss naturslmente contra esos peligros, que
eso lo logra mediante la funcidn fabuladora, gque de la funcidn fabula-
dora proceden todas esas manifestaciones que 1la historis de las reli-
giones sitha como propias de su &mbito...pero en todo esto no hay nin-
guna razdn intrinseca para decir que eso es religidn, si no ss el deeir
que a eso decreto yo llamar relizidn o el confesar que esas formas cstu
diadas rociben su denomivacidn de religiosas por otra razdn distinta dg

s que apunta nuestro fildsofo. .. = e :
las que &apu ol 1ésofo. Si, al contrario, se profuidiza la i-

dea del apriori religioso que hay en todo hombre y al que alude Bergson
mismo cuando asegura que siendo la religidn coextensiva con la especie
humana debe ser algo perteneciente a su estructura, podriamos llegar a
algo que no sblo explique la religidn estatica sino tode religidén. Por-
que 1la explicacidbn bergsoniana, aun en lo gue respecta a las formas in-
feriores de la relicibn, puede considerarse como verdadera pera incom-
pleta: hay 1o que &1 dice, pero éno hay slgo m&s en esas manifestacio-
nes defornadas de la religion? Fienso que si tanto en el saspecho subjies
tivo como en el objetive. ™n el aspecto subjetivo, vorque ademhs de esa
defensa de la naturaleza contras los excesos de su ser intelectual puede
apreciarse el sjercicio de una actitud, de una manera de ser que corres
ponde al dominio religioso, ademhs de servir para el mejor desarrollo
de la especie y del individuo; hay en el hombre, y también podemos ape-
lar nosotros a la introspeccibén y a la historia de las relisiones, una
serie de rosibilidades y actividades que forman un dominio natural gue
es el relisioso, como, vor ejemplo, hay otra serie de posibilidades ¥
actividades, -llémense si se quiere facultadessy que correspondan tam-
bién anaturalemente al dominio estético, etc. Y esas facultades son la
correspondencia subjetiva a un orden objetivo querido por Dios e implan
tado pror ©1 no sbdlo como un deber ser sino, por lo mismo, como una real
tendencia a vivir ese orden objetivo. Y no se requiere vara esto que el
primitivo se d& cuenta reflejamente de esa ordenacidn subdbietiva ni me-
nos que acierte a empalma= perfectamente cse ordenacidn con la objeti-
vidad de las relaciones debidas entre Dios ¥ el hombre en el csmpo to-
tal de lo religioso, sino que, en lo que entendemos todos por fenbdmenos
religiosos, se pongan en ejerciciog probadblemente equivecado, esas fa-
cultades gque son obJjetivamente de ?ndo]e relisiosa: asi todes la acti-
tud de resveto & un ser superior o entendido en alguna forma como tal,
de adoracibén, de sumisibn, de impetracibén, de culto, pertenecerisn a
ese mundo, estén orientddas rectamente al DNios verdadero, o desorien-
tadas al concretar la idea de ser supremo, la impresibn de algo supe-
rior, en una reslidad que de suyo no es objetivamente Dios. A esas facul
tades se les ruede llamsr religiosas, rrimero porque corresponden a una
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seccibdn natural de nuestra vida y ser humanos, estém o no estém atro-
fiada en sus manifestaciones; segundo, porque es término medio comln,
semejante de las distintas formas recogidas por la historia de las re-
ligiones; tercera y principal porque es la correspondencia subjetiva

de un orden objetivo de derendencia vivida respecto de Dios tal como el
espiritu humano puede descubrirlo en el estudio de su esencia metafisi-
ca y en la experkzincia de su esencia fisica. Tste permitiria hablar de
religiones falsas y religiones verdaderas; seria verdadera la que co-
rrespondiese al orden obietivo de las relaciones queridass por Dios en-
tre El y el hombre, roniendo en ejercicio ordenado las facultades res-—
pectivas de la propia subjetividad religiosa; serian falsas las que o
subjetivamente no pusiesen en recto ejercicio esas facultades que cons-
tituyen 1la religiosidad, o no las refiriesen al verdadero y fGnico Dios
ni las conformasen con las exigencias objetivas de ese mismo Dios.

Ciertamente Bergson no ha querido situarse en este plano, por lo
menos en la primera parte de su estudio donde sbdlo ha rretendido enfo-
car las manifestaciones falsas e inadecuadas de religidn y, por tanto,
sblo nos ha dado la raiz de esas formas de religidn y no de toda reli-
£ién posible. Fero tal vez no se desborda completamente su intencidn
aun en esta parte, si desde un punto de vista metafisico, se traen nue-
vas luces al asunto; porque &l también, a pesar de que su estudio es
primordialmente fictico, de andlisis de hechos o manifestaciones concre
tas, confirma su interpretaciog desde sus peculiares puntos de vista
metafisicos, desde su concepcidn del hombre y de la vidaen general. Y
asi como se puede descubrir en elm orden subjetivo, aun de las religio-
nes inferiores, algo mads de lo que concede Bergson, paralelamente en
el orden objetivo, es decir, en sus manifestaciones reales objetivadas:
magia (32, creencia en los animales, en los espiritus, en los dioses,
ruede verse o un apuntar -cosa insinuada por el mismo Bergson- a una
forma superior de relizidn que ya la naturalezsz apuntaria instintiva-
mente, un tender a algo objetivamente mas rerfecto y menos utilitaria-
mente biolbdzico, o un concretizar falso, inadecuado de una idea y un
sentimiento religioso en lo fundamental auténtico. ©s verdad que como
demuestra la historia rrimitiva le es dificil, practicamente imposible,
al hombre dejado a sus solas fuerzas, acertar en la relacidn objetiva
con su Dios. Y en esto tendris razén Bergson, tero no la tendria tanta
al no r:conocer un apriori més auténtica y profundamente religioso que
clamase desde la misma naturaleza por esa verdadera religidn; cosa que
no le hubiera sido tan dificil conceder, supuesta su concepcidn de que
Dios es Amor, y que por amor ha creado a los hombres para que le amen.

ITero se debe tener presente que lo hasta aqui expuesto no es sino
una parte del pensamiento bergsoniano sobrs la religidn, rarte precisa-
mente referente a las formas inferiores y mas desvaidas de la misma.

Bl resto de su pensemiento no s8b6lo trzeré puntos de vista nuevos sobre
el fendmeno religioso en general y sobre el cistisnismo en particular
sino gue también serviré para completar y dar nueva luz aun a lo ex-
puesto hasta ahora.
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