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.;E?’" FILOSOFIA POLITICA : ANTROPOLGGXA POLITICA

. FILOSOFIA Y POLITICA
1.1. E1 ejemplo de Sdcrates:

sécrates a los 70 afios (en el afio 599) es acusado y condena-—
do por su inteveencidn filoséfica en la polis, porque le han
acusado segin lo que parecia y no segin lo que era:
~existe un cierto sécrates, hombre sabio (sofos),
que se ocupa de los fendmenos celestes y que bus-
ce todo lo que pasa bajo la tierra,capaz de hacer
prevalecer la mala causa”(18,b); se supone que los
quefise dedican a eso no creen en los dioses,

"sécrates es EZERZXREXEEYXENREXXAXYBEXJEYEEEE culpa-
ble de corromper a losijévenes y de no creer en
los dioses en los que cree laficiudad y de susti-
tuirlos por divinidades nuevas(daimonia), 24b

La ciencia de sécrates es una ciéncia humana (anthropine so-
ffa) y no como la de los otros una ciencia mdsique humana:

el ordculo de velfos dijo que no habfa nadie mds
sabio que sécrates. Cémo puede ser el mds sabio
quien tiene conciencia de no serlo ni grande ni pe-
quefio, 5e puso a comprobarlo.

#uf a buscar hombres que pasaban por sabios:

ante todo, un polftico (tis ton polatikon,
y al demostrarle que no sabfa, que noera
sabio, me gané su enemistad,

los poetas, que como los profetas y los
adivinos dicen coasas bellas, pero no sa-
ben lo que dicen (isasin de ouden on legot
si),

los artesanos (jeirotechnas), porque sa-
bian bien su oficio, crefan saberlo todo
bien.

50y mds sabio que todos ellos en cuanto no creo sa-—

ber lo que no sé (oti a me oida oude oiomai eidenai,
Es por dar la razdén al dios que yo demuestro a la
gente su ignorancia y me gano su enemistad.
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La misién de sécrates la ha adoptado porque su preocupacidn es
hacer lo que es justo y lo que su vowacidn divina le exige:

nopodfa desertar de la tarea que un dios le habfa en
comendado, la tarea de vivir filosofando (filosofon=
ta me dein dsen; y de escrutrarme a m{ mismo y a los
obbpe (exetadsonta emauton kai tous alloms),

y aunquexjesto me cueste la muerte, no cesaré, porque
yo obedeceré antes a los dioses que a vosotros(peiso
mai de mallon to theo e wmin), y son los dioses los
que me obligan a decir a los atenienses que se preo-
cupen mds de la razén, de la verdad y del alma, que
de la fortuna, la reputacidén y los honores,

mi tarea es decirles que la fortuna no hace la vir-
tud(ouk ek jrematon arete gigmetai) sino la virtud
hace las riquezas(all'ex aretes jremata) y todo lo
que es ventajoso tanto a los particulares como al
estado,

soy un hombre dado por la divinidad a la ciudad; pre-
guntaros si es posible despreciar, como yo, todos

los intereses personales y soportar las consecuencias
de este desprecio dubtante afios, para ocuparme uUnica-
mente de vds. a fin de gue sean mejores., Y como prue-
ba de esto sélo tengo un testigo: mi pobreza(ego pa=—
rejomai ton martyra os alethe lego, ten penian)3lb,c.

Sin embargo, me he abstenido de entrar en los asuntos
pdblicos:

si me hubiera dedicado a la polftica(ta po-
litika pragmata), hace tiempo que estarfa |
muerto,

no hay quien pueda evitar el sucumbir por
poco que se oponga generosdamente a 1los po-
1{ticos o a la multitud, si es que se dedi-
ca a impedir en su cindad las injewmsicias

e ilegalidades(adika kay paranoma),

si alguien quiere combatir verdaderamente

por la justicia y quiere sobrevivir algin

tiempo es mejoriqwe lo haga como particu-

lar y no como polftico(idioteuein, alla me
demosgéuein),

una vez tuved un puesto pdblico,como miem-
bro del consejo, y greferi peligrar con la
ley y la justicia mas bien que asociarme
con los demds en su voluntad de injmssticia
por temor a la prisién y a la muerte,
cuando quisieron asociarme a medidas injus-
tas para que fueran muchos los injustos,
también lo rehusé en tiempo de la oligar-
quia,

Los discfpulos de sécrates:

estoy a disposicién de todos, ricos o pobres, por-
que no espero que se me pague, f§$ﬁwm%\

k\,\sv J. »)
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Filosoffa polftica:Antropologfa polftica 3

a la gente le agrada el que se desenmascare a quien
se dice ser sabio y se cree ser sabio y no lo es;

y esto es algo que me ve forzado a hacer porque la
divinidad por todos los medios se lo indica,

La recompensa que la ciudad le da por este servicio constante:

qué trato, qué recompensa he mergécido por haber
creido que debfa renunciar a una vida tranquila y
abandonar lo que la mayor parte de los hombres gus-
ta: fortuna, intereses privados, mando militar,
éxitos en la tribuna, magistraturas, coaliciones,
facciones polfticas...para que los ciudadanos se
preocupen menos de 1o que les pertenece y mds de lo
que son, se mreocupen menos de lo de la ciudad que
de la ciudad misma (mete ton tes poleos prin autes
tes poleos, 36c). Ha nadie he hecho nada injusto
voluntariamente.

ante esto no veo por qué se me castiga: ni la pri-
gién, ni una multa que no podrfa pagar, ni elexilio
porque en otro lugar menos me iban a agumntar lo que
dijera que en mi propia ciudad,

tampocorgm puedo aceptar el vivir sin discurrir g co-
municar mis discursos, porque en primer lugar esa
es mi vocacién y en segundo lugar es el mayor de
los bienes para un hombre Bascurrir todos los dias
sobre la virtud(ekastes emeras peri aretes tous lo-
gous poiesthai) y otros temas semejantes, asf como
el examinarme a mi a los otros(kai emauton kai
allous exetadsontos), ya que una vida no inguirente
no merede ser vivida(o de anexetastos bios ou bio-
tos anthoopo, 38a).

lo diffcil no es evitar la muerte sino el evitar ha-
cer el mal, porque el mal es més rdpido que la muer-
te(alla me ou tout'e jalepon...thanaton exfygein,
alla polu jalepoteron ponerian; thaton gar thanatou
thei, 39a).

y si creen que con mi muerte y matando a la gente
van a impedir que se encuentre quien les reppoche
el vivir mal (ouk orthos dsete), se equivocan. ksta
manera de desembarazarse de los censores no es ni
eficaz ni honorable; hay otra manera mds eficaz y
fdcil y consiste no en cerrar la blca a los otros
sino en hacerse hombre de bien (me tous allous ko-
louein, all‘eauton paraskeuadsein opos estai os be-
listos, 394),

de hecho la voz divina que siempre me habla para

que no kaga nada que no esté bien, en ningdn momen-
to de este dfa me ha impedido hacer lo que he hecho
y decir lo que he dicho. %s cque no hay mad posible
para el hombre de bien, ni en esta vida ni en el

mds alld, y los dioses no son indiferentes respecto
de su suerte(oti ouk estin andri agatho kakon ouden

TR 1
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oute dsonti oute teleutesanti, oude ameleitai wmpo
theon ta toutou pmmgmata, 41d),

sélo pido una cosa: cuandos mis hijos hayan crecido,

atenienses, castiguenlos, atormenténdoles como yo

les he atormentado a vds, a poco que parezcan preo-
’

cuparse mas del dinero o de cualquier otra cosa gue

de la virtud, por descuidad lo que es lo esencial,

con esto ya nos podemos separar, yo para morir y
vds. para vivir. ;Cufl de las dos suertes es la me-
jor? Nadde lo sabe si no es Dios (adelon panti plen
ei to rheo), 42a,

1.2, sécrates como modelo del aporte del fildsofo a la polis:

Lo que sécrates aporta primariamente no es un estricto saber
politico sino las condiciones para un hacer polftico justo:

>u modode
propio de

desée luego, dedica su pensar filosdfico a lo que
es el hombre, el ciudadano y la polis, sustrayéndo-
lo de aquello que estd por encima y por debajo de
la tierra (supuestamente lo sublime y lo profundo),

con esta dedicacidén, €1 o sus discfpulos, inician
un verdadero pensar tedrico sobre algunos de los

temas fundamentales de la realidad pdIftica, tal

como se puede ver ya organizadamente en Platdn,

entre estas condiciones lo esencial es gue las gen-
tes y sobre todo los polfticos busguen un estricto
saber empezando por reconocer que no saben, y que
procuren buscar ante todo lo que es justo.

intervencidn es filosdfico y no estrictamente el
los politicos:

no quiere ocupar ninguno de los cargos polfticos,
porque lo que busca no esfi ejercitar el poder sino
gue el poder se ejercite bien,

su modo especffico es el de despertar la conciencia
tanto de los individuos como del pueblo:

la conciencia tiene en odécrates una clara
dimensidén de saber pero también una dimen-
sién de querer hacer lo justo. La justi-
cia es algo que se sabe para hacer.

este despertar la conciencia de la igno-
rancia y de la injusticia, es lo que le
causa la enemistad y la persecucion.

su modo de vida es el del olvido de sf y de lo su-
yo para dedicarse al bien de los otros y de la ciu-
dad:
por fidelidad® a sf mismo y a su vocacidn
se dedica a esta misidn critica y alenta-

dora,
el gran testigo de su dedicacidn despren-
dida es su propia pobreza, ﬁﬁﬁﬁﬁzi

Q&SL_J_-/'”
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L0 que busca es que la ciudad y los ciudadanos se comporten
éticamente,con 1o que su percepcién de la polftica estd mds
relacionada con lo ético que con lo técnico:

para o>8crates lo ético es, por lo pronto, un saber
y un saber estricto, que necesita de un especaalis
ta y un gran especialista por la dificultad y gra-
vedad del problema polftico,

pero el objetivo no es el de logear una personas

y una ciudad tica, sino unas personas y una potis
Jjusta:

no es la fortuna la que hace la virtud
sino la virtud la que hace la fortuna y
todo 1o que es ¥mmxxjmmm bueno tanto a
losfitindividuos como a laiciudadanfa,30b

evitar que se cometan in;justicifs e ile-
galidades,evitar el hacer el mal,

preocuparse mfs de lo que son los ciuda-
danos y la ciudad, que de 1o que tienen,
mds de ellos mismos que de lo que es de
ellos,

el comportamiento ético traerfa los bie-

nes materiales y la felicidad, y no al
revés.

en el comportamiento ético tiene especial signifi-
cado la aceptacién de las leyes de la ciudad, pues
el que quiere vivir en la ciudad debe querer vivir
segﬁn sus leyes:

sécrates si ve la diferencia entre la
ley y la justicia y,sobre todo, entre
éstas y el modo de gobernar y de hacer
justicia por los que estdn en el poder,

pero su manera de actuar es,sobre todo,
para que cambien las leyes y los compor-
tamientos de quienes las ejecutan.

La intervencidén filoséfica en la realidad polftica resulta
estrictamente polftica:

se convierte en una fuerza pdblica no en cuanto
pura tedrfa sino en cuanto teorfa comunicada,

desata comportamientos individuales, pero son com-
portamientos hechos piblicos y, consiguientemente,
incidentes en la realidad pidblica,

la muerte de sécrates, talcomo la presenta Platdnm,
es ppueba de la peligrosidad piUblica de un pensa-
miento filosdfico entendido como pensamiento po-
1itico y polfticamenter® efectivo,

es la propia vocacidn filoséfica, la que sin sa-
lir de sf, lleva a ocuparse con la realidad polf-
tica para lograr su transformacion.

e
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1.2, Relacidén tedrica de filosoffa y polftica:

1.2,1. w1l planteamiento del problema:
1.2.1.1. pDe la rilosoffa de la polftica a la rilosoffa polftica:

}\_“& el “U\;‘,, :

5

"

Hay una larga y fecunda tradicidén de fildésofos que tratan fi-
loséficamente de la realidad politica:

la realidad politica, como regidn especffica de la
realidad ha sido objeto de consideracién de filoso-
fias segundas u ontologfas regionales:

una serie de temas capitales: poder,auto-
ridad, estructura del wmstado, ley, organi-
zacidén de la sociedad, etc.,

incluso el estudio de qué es lo politico
y por qué se da una realidad polftica con
problemas y leyes propias.

esta realidad polfitica ha sido tratada por los fi-
18sofos segin su propia metaffsica, lo cual impli-
ca el cazrdcter propiamente filosdféco de la reali-
dad polftica:

hay asfi una estricta filosoffa de la po-

1ftica en cuanto hay una regidn espec{fi-
ca de la realidad gque permite un esstdio

estrictamente filosdfico,

pero ese tratamiento es distinto, segin
la metaffsico y el metaffsico que estén
en juego.

Siendo el planteamiento de la filosoffa de la polftica parcial
mente legf{timo, hay que ampliarlo en el sentido de una estric-
ta filosoffa politica:

el cardcter mismo de lo gue es el filédsofo hace que
toda su actividad filosdfica sea de una u otra formea
algo politico:

cada fildsofo filosofa desde una situa-
cién histdrica, que condiciona desde dis-
tintas formas su pensamiento, que, por lo
tanto, queda politizado,

cada fildsofo produce un pensamiento Bﬁ-
blico o el vacio de unz pensamiento pu-
blico, que actdan efectivamente sobre la
configuracidén& de la sociedad.

la realidad misma que es el dmbito filoséfico en su
total y concreta realizacién tiene un cardcter his-
térico y polfitico:

hay ciertamente filoséffas que pretenden
separarse de la realidad concreta y total,
de modo que pretenden ser no ‘histdricas',

pero el dinamismo histdrico de la reali=-

dad es condicidn esencial de la realidad
misma y es en cuanto dinamismo hist rico

algo poaftico.
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1.2.1.2. La recta politizacién de la filosoffa:

- No puede consistir en una subordinacidén o en una limita-

cién de sus objetivos y de su modo propio de activddad
intelectual:

superficializacién inmediatista de sus temas, de
modo que sd0lo sea tratado lo que es inmediatamen-
te ¥xxxx dtil para una accién polftica,

falsa de distancia crftica del acontecer politico,

utilizacién y valoracién de sus dessrrollos por
su efectividad inmediata,

reduccién, implfcita o explfcita, a ser justifica-
cién tedrica de una estructura social determinada.

- No es tampco un cultivo en s{ de problemas filosdficos
para que después puedan ser utilizados por los polfticos:

los ejemplos de la escoldstica catélica y de la
escoldstica marxista muestran una subordinacidn
de la filosoffa que lkeva a su negacién,

tal utilizacién 'posterior' es una politizacidn
desvirtuadora de la autonomfa delquehacer filosd-
fico, que es relacional a una praxis, pero de dis
tinta manera.

- Consiste positivamente en un pensar efectivo desde la con
creta situacidén histérica sobre la realidad en su presen-—
cia méds cnmcreta y real y con relacién al dinamismo de
esa realidad concreta:

es en la historia donde la realidad va dando mds
de sf y donde se hace criticamente presente a tra
ves de una conciencia hecha crftica en la praxis,

el pensar filoséfico referido a la realidad histd
rica alcanza una cierta verificabilidad tanto en
dar un mejor sentido como en una cierta comproba-
cién 8e los hechos reales,

el cardcter transformativo de la filosoffa estd
implicado en la necesidad de realizacién de los
conceptos:

hay una interaccién entre la necesaria
reslizacidén del coneppto y el cardcter
verdadero de ese conepto,

en funcidén de este cardcter transfor-
mativo 1la filosoffa ve replanteados
tedricamente sus mismos fundamentos.

1.2.2. snfrentamiento delproblema desde el andlisis del guehacer fi-
loséfico:
1.2.2.1, Tres dimensiones delxm gquehacer filoséfico que orientan la
politizacidén de la filosoffa:
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- La Filosoffa como un saber acerca de las cosas:

la rilosofia pretende saber cémo son las cosas
en realidad,

este saber estd condicionado por mfltiples facto-
res no sélo subjetivos sino también objetivos:

la propia subjetividad es condicidn de
iluminacidén y también de desfiguracidnm,

la cultura en la que se estd y el influ-
Jo de la estructura social iluminan y
limitan aun el saber mds objetivo,

a su vez el saber filoséfico, sobre todo en lo que
tiene de saber crftico es condicidén de la objeti-
vidad del saber filoséfico y puede ser causa del
cambio de estructuras desfigurantes:

el saber filoséfico queda cuestionado
desde la realidad histdrica o como abs-
tracto o como potenciador de una situa-
cién falsa e injusta,

en cuanto el saber es uno de los elemen
tos de la estructura social, su cambio

puede implicar un avance en la transSor
macidén de esa estructura. =

- La Filosoffa como un saber rector del mundo:

el descubrimiento del ser real de las cosas, so-
bre todo de las humanas, incita a una direccidn
Bacia las que todavia no han alcanzado su ser ver
dadero,

la Filosoffa introduce necesariamente el ‘no' co-
mo forma real de todo aquello que estd en proceso
y del hombre mismo como realidad en proceso y co-
mo realidad procesante:

su Unica forma de dirigir no es la pre-
sentacién de lo utdpico positivo como
lugar todavia no alcanzado y al que se
tiende,

puede ser més realf{sticamente la de la
activacidén del ‘no' procesual, que posi-
biliga y exige wna constante negacion
de la propia negacién y as{ un avance
hacia lo positivo.

es la rilosoffa la que puede eh parte indicar
el sentido y tmAder a la totalidad del sentido,
lo cual da su puesto a los sentidos particulares

y totaliza el valor dltimo de esos sentidos par-
ticulares:

precisamente en lo ético y en lo polfti-
co es donde este problema del sentido
supera lo que pueden dar otros saberes,

K{T{ﬁffhﬁ\
8.J
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no es,cn todo el saber del sentido un saber puramente ético
sino que es también un saber tedérico, aunque en relacidn
con una praxis ética, con una praxis politica.

- La Filosofia como una forma dé vida:

Como forma de vida queda condiciénado el filesofar y consiguien-
temente la Filosofia por todo aquello que condiciona la vida mis-
mae:

ya como un saber rector de la propia vida, es ésta la que
al menos en parte limita los horizontes y conditiona la
transparencia de la realidad,

como forma de vida participa del cardcter de la historia
y como tal tiene en cada caso determinadas posibilidades
y no el conjunto de posibilidades,

esto que aparentemente puede aparecer como une limitacién
es indice del caracter serio y vital de la filosofia.

Aun entendida la filosofia como un saber sistemdtico o un siste-
ma de saberes, el sistema entero puede tener un sentido dltimo
distinto, segin la situacién histdérica en que se emplea:

la repeticidén aparentemente exacta del mismo sistema o no
es filosofia o es entendido el sistema de forma distinta,
dada la situacidn histdérica en que se estéd:

los Sstemas filoséficos tienen a veces més de instru-
mento dindmico que de representacidn estdtica, lo
cual hace que su significacidén dltima pueda ser muy
distinta,

esto puede ejemplificarse en el uso que los cristia-
nos han hecho del aristotelismo o del que hoy pueden
hacer del marxismo.

lo que da concrecién significativa dltima es la totalidad
concreta en que se vive.

1.2.2,2, La politizacién de la filosofia desde las tres dimensiones de ella:

- La filosofia como saber responde a una inteligencia contemplativa
con el peligro de dejar falsamente politizada la realidad:

La inteligencia contemplativa es un valor en cuanto considera
que el saber es una condicidn indispensable del hacerse hombre
y del hacer mundo.

Es principio de mixtificacidén en cuanto no capta las condiciona-
mientos del saber y/o en cuanto se reduce a un saber por saber:

: . S
la distancia entre teoria y realidad no es slempre criti-
ca por el mero hecho de ser teoria,

la actitud puramente contemplativa llevaria o a la evasién
o a la confirmacidén del orden presente.

La politizacién de la filosofia desde esta dimensidén consistiria
en que la inteligencia contemplativa se acompafiase de las otras
dimensiones y asi fuese aun como inteligencia contemplativa in-
teligencia critica.
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- La filosoffa como un saber rector responde a una inteligen-

cia prdcticax con el peligro de politizar falsamente la rea

no busca tanto un saber que dirige sino una direc-
cidn sabia, una intervencidn en la realidad espe-

cialmente polftica y &ética, que debe mostrar en sf
misma la verdad de esa inteligencia, 3

esta esencial dimensién polftica puede mixtificar-
se, en cuanto no sea la inteligencia la que dirige
sino otros intereses que xmimX utilizan la inteli-
gencia como puro factor técnico:

es la realidad la que veri-fica el conceg
to, pero es el concepto verdadero el que
debe realizarse,

esto no implica la superioridad de una —
forma de inteligencia sobre otra o de u-
na cultura sobre otra, cosa que en cada
caso deberfa demostrarse, pero sf una
cierta autonomfa del momento tedrico,

pero el cardcter prdxico de la inteligencia es esen
cial a la misma inteligencia y a la configuracién
de la natraleza, de la sociedad y de la historia:

es esencial a la inteligencia, porque de
lo contrario ni la inteligencia da todo

de sf, ni tiene la contrapartida crftica
de la realidad activa,

pero hay también une configuracién de 1a

realidad g;r el ejerticio de la inteli-
gencia praxica,

- La filosoffa como forma de vida responde a una inteligencia
ktBtstérica con el peligro de ser condicionada por ella en
lugar de condicionarla crfticamente:

al estar doblemente condicionada -y posibilitada-
por la propia biograffa y por la propia historia,
puede absolutizar acrfticmmente ese doble momento,

sin embargo, el logos histérico es principio sinte-
tizador del logos contemplativo y del logos préxi-
co:

el logos histérico no sélo se sitda en sy
propia circunstancia histérica y en ella
seemenraiza y se reddt¢aliza sino que es
quien mds realmente se pone en contacto
con la totalidad de la realidad concreta
y en el lugar privilegiado de la apari-
cién de esa realidad,

necesita de la dimensién contemplativa y
de 1a dimensién prdxica y las sintetiza
en cuanto requiere unitariamente la com-
prensién de la historia en su realiza-
cién, que es un hacer y un hacerse reali-
dad,
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en cuanto sfntesis del logos contemplativo y del logos pré-
xico, el logos histérico es el logos propio para la recta
politizacién de la filosoffa:

en cuanto busca la comprensién de la historis y su
transformacién,forzosamente como totalidad se en-
frenta con esa totalidad que es la polftica,

lo que en definitiva pretende el logos histérico
es ponerse en contacto con el esencial cardcter di
némico de la realidad desde sus propias posibili-
dades de dinamizacién:

busca una transformacién de la historia
desde los dinamismos que le son propios
incluso mediante la tecnificacién de 1la
naturaleza,

pero la busca confofme a su propid logos,
és decir, un logos que no es meramente ngz
tural pero que tampoco es mero reflejo

de lo que ocurre en otros niveles en los
que no interviniera ni implfcita ni ex-
plfcitamente,

—~ Sélo en la conjuncién delas tres formas de inteligencia y en el ple
no desarrollo de las tres dimensiones de la filosoffa, &sta podrg
alcanzar su correcta politizacién:

se trata de una tarea permanente y no de una férmula ideal
que pueda repetirse fijamente:

aunque siempre han de estar presentes las tres di-
mensiones, el modo de entenderlas y su estructura-
cién pueden ser cambiantes,

sobre todo hay qwe estar abiertos a modos nuevos
de presentacién del problema,

la implicaciénm mutua de esa tifple dimensién prepkma y ase-
gura la recta politizacidn:

sflo un saber que dirige puede adoptarse como for-
ma de vida,

s8lo una forma de vida que busca el saber y diri-
gir merece constituirse en forma de vida,

s6lo una direcciédn sabia y que compromete la vida
puede pretender ser directiva,

la dimensién histérica tiene una cierta prioridad en cuanto
sintextzam 1a necesidad de saber yd la necesidad de actuar:

el puro saber disminuye la propia funcién intelec-
tual y el puro dirigir, como dimensién meramente
ética, deja fuera de sf gran parte de la realidad,

la dimensién histérca, encuanto dimensién polfti-
ca, incluye el saber y el hacer pero en la reali-
dad global y objetiva de la historia y no meramen=-
te en la subjetividad de la ética,

esta folit zacidn activa es 1o que evita crfticmmente el que
la filosoffa se viera politizada,
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II. EL HOMBRE, REALIDAD PERSONAL

1, égﬁropologfa polftica y realidad personaldel hombre

La Antropologfa polftica muestra la dimensién polftica del
hombre tanto individual como social e histdérico:

no presupone lo que es la dimensién polftica sino
que se pregunta por el hombre -antropologfa- en
lo que pueda tener de polftico:

parte de una visidén empfrica de lo polftico
como horizonte de preguntas; socialidad del
hombre, relaciones de poder, participacién pd-
blica, etc,,

pero pregunta formalmente por lo que es el
hombre y no la sociedad o el estado o las ca-
tegorfas fundamentales de la sociedad o el es-
tado,

pregunta en el hombre por su estricta dimensién poa
1ftica y no por otras posibles dimensiones:

en cierto sentido es toda la pntropologfa pero
sélo en cuanto subraya en cualﬁuier aspecto
antropolégico la dimensién polftica,

esta dimensidn polftica no aparece tan sélo
en lo social y en 1o histdérico del hombre sino
también en lo individual,

se fija reflejamente en el hombre como sujeto y ob-
2eto de la accién polftica, con lo que humaniza a
stdm y politiza rectamente al hombre;

el hombre sujeto de la accién polftica no im-
plica que sean las voluntades particuldres
las que conduzcan la historia, pero sf supone
uﬁ determinado sujeto humano de la accién po-
1 tica;

esto es en parte un problema ético, pero
aquf se lo estudia como determinacién teé
rica,

se trata ademds de unz sujeto en un mundo
natural historizado del que es insepara-
ble.

el hombre objeto de la accién polftica apunta
al hecho de que el hombre es configurado his-
téricamente cada vez mds por la estructuzmacidn
polftica dela sociedad:

la posibilidad de su manipulacién maquia-
vé€lica debe ser desenmascarada, aun con
el peligro de que quede reforzada,

es también un problema €tice que subraya
el poder modelador de lo polftico respec-
y to del ser mismo de los ciudadanos,
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La Antropologfa polftica tiene como su centro el cardcter personal de
la realidad humana;

E1l enfoque debe hacerse desde la realidad humana y no de o-—
tras persgectiv s aparentemente mds filoséficas o, en el otro
extremo,mas empiricas;

las formas idealistas no son las formas fildsbficas, y
menos las formas mds adecuadas para tratar con la reali-
dad polftica del hombre:

el ataque al idealismo por parte del marxismo pue-
de hacer pensar que todo pensar filoséfico es idea-
lista,

las formas idealistas de planteamiento filoséfico
-ser, conciencia, subjetividad, etc.- no son las
mfs favorecedoras de las acciones reales y realis-
tas, que son propias de la accién polftica.

las formas puramente empfricas también ignoran lo que
es la realidad y desconocen el aporte filoséfico a la
accién polftica;

ademds de los hechos y de la bfsqueda de sus leyes
hay problemas dex totalidad y de sentido que son
reales, aunque no directa y exhaustivamente empi-
ricos,

una filosoffa realista debe trabajar desde los he-
chos el problema de la totalidad y del sentido,
=bin los que la actéfén polftica carece de realidad
y, en definitiva, de realismo,

En la realidad humana el centro de interpretacién debe situar
se en una correcta comprensién e inteleccidén de lo que es el
cardcter personal de la realidad humana:

la contraposicién individuo-sociedad-historia debe unifi
carse en la teorfa y en la praxis en el cardcter perso-
nal de la realidad humana:

la contraposicién fundamental individuo-sociedad
no estd bien planteada sino se hace desde la ;eali-
dad personal que es tanto individual como social,
biogréfica como histérica,

no se puede confundir el cardcter individual del

ser humano, aunque debe reconocerse ese€ cardcter,
con el caracter personal de la realidad humana,

aun como polo general de la reflexién polftica y direc-
cidn general €tica de la accién polftica el concepto heu
rfstico de persona es Util:
en la reflexién porque permitirfa unificar la dimen
sién humana de la polftica,
en la accién porque determinarfa algunas pautas fun
damentales positivas y negativas, sin las que no Sse
tendrfa en cuenta la realidad total del hombre.
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2, E1 cardcter personal de la realidad humana

2.1, ILa estructura real de la realidad humana;
Toda realidad intramundana es ®m un sistema de notas;
notas es todo aquello que constituye una realidad,

sistema expresa la unidad primaria en que estdn las notas
de una realidad;

en el sistema las notas son notas-de y estdn desde sf
mismas referidas a las otras y exigidas por la unidad
misma del sistema,

los contenidos de cada nota pueden ser los mismos pero
pierden su cardcter de realidad (sustantiva) segin en
el sistema (sustantivo) en el que estén,

Las realidades son estrictas sustantividades y no sustancias:

aqufino importa la discusién metaffsica sino tan sélo subra
yar que las sustantividades estdn definidas por su cardcter
estructural -loque importa es la unidad que son-~ y por su
cardcter de suficiencia constitucional,

pudiera haber sustancias que fueran insustantivas, precisa-
mente porque estdn como notas-de una sustantividad:

esto vuelve a sefialar que lo importante es la unidad
primaria a la que se pertenece y no sflo el determina~-
do contenido de realidad (talidad) que se tiene,

el cambio de sustantividad es a la vez un cambio ffsi-
co y metaffsico, pues® es un cambio de realidad,

No todas las notas de la%x sustantividad constituyen la esencia
ffsica de ella sino tan sélo el =mkmE subsistema de notasS estric-
tamente constitutivas que son fundentes de todas las demds:

se trata de la esencia fisica y no del correlato de una de-
finicidén,

se tratan de notas reales, lo cual no significa que necesa-
riamente han de ser materiales,

lo importante es aquf también la unidad primaria en que es—
tén esas notas constitutivas, las cuales son estrictamente
una tde! la otra, de modo que ese tde' constituye la unidad
¥ la realidad misma del sistema,

Toda realidad es intrfnsecamente respectiva a las demds realida-
des y constituye con ellas un solo mundo:

la unidad de las cosas reales no es una unidad resultativa
sino que se constituye desde las cosas mismas en su esen-
cial respectividad,

la respectividad de las cosas en su talidad constituye un
cosmos; la respectividad de las cosas en tanto que reales
constituye el mundo, de donde se sigue que el cardcter uni-
tario primario es €ste de la respectividad real,
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2.2, E1 cardcter evolutivo-natural de la realidad humana; la animali-
dad del hombre;

2,2.1, Ia animalidad del hombre como dimensién polftica;

E1l olvido prdctico de la dimensién animal del hombre es un
error de incalculables consecuencias polfticas;

si no se cuenta con las profundas caracterfsticas ani-
males de la realidad humana, los planteamientos poli-
ticos son utépicos e idealistas;

la animalidad hummna es, ante todo, algo que debe
ser atendido porque es un hecho,

es un hecho ambiguo, respecto de la actién polfti
ca, pero no en el sentido platénico ni manigueo ~
sino en el sentido de ser condicién indispensable
positivo y también principio de limitacién de las
posibilidades humanas,

el necesario 'materialismo! de la polifica hay que prin
cipiarlo, mds 2114 de lo estrictamente histérico, en ~
lo formalmente bioldgico:

hay rafces biolégicas (cfr., nazismo racista), que
son también principio de historia y constituyen
fuertes aglutinaciones histéricas,

inclbeso el materialismo histérico cuenta con es-
trictas necesidades naturales, cuya base es funda
mentalmente bioldgica, =

La pregunta de la animalidad del hombre como principio de
politicidad;

desde el hombre salvaje naturalmente bueno hasta el
hombre natural que es lobo para 1los demds hombres, apa
rece la pregunta de la contribucidén positiva o negati=
va de la animalidad respecto de la padliticidad,

pafa plantear correctamente esta pregunta se necesita
determinar correctamente el sentido de la animalidad
humana;

la animalidad humana es una animalidad concreta
ya como animalidad y de ningdn modo es una deter-
minacién puramente genérica, de la que se pudiera
deducir apriorfsticamente cufles son las bases a-
nimales de la politicidad,

tampoco puede conceptuarse la animalidad como al-
go fijo y concluso que no tiene que ver con las
demds notas de la realidad humana, pues tampoco
en el hombre la animalidad es algo abstracto y se
parado,

aquf sélo nos ocupar la animalidad en cumanto es prin-
cipio de politicidad y no en toda su complejidad bio-
18gico~filoséfica, aunque deba acudirse a ésta para
determinar lo que puede ser concretamente esa polbti-
cidad; sflo asf tendrd un significado real la clédsica
férmula del animal polftico,
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2,242, E1 esquema bdsico del ser vivo:

La sustantividad del ser vivo se caractetiza por su inde-
pendencia respecto del medio y un cierto control espec{fi
co sobre é1;: "

el ser vivo estd siempre en relacién con un medio,
gracias al cual subsiste gero que en parte €1 mismo
condiciona como medio segin el tipo de ser vivo que
sea;
la dimensién ecolGiica de la sociologfa y de la
polftica tiene aquf una base segura,

no todos los seres vivos tienen el mismo medio,
aunque la realidad ffsica sea la misma para to-
dos,

la independencia del medio le permite no confundirse
sin m&s con &1 y mantener susypx propias estructuras,
mientras que el control implica un cietto dominio
que le permite seguir viviendo,

La actividad del ser vivo en un primer estrato se presen-—
ta segin el esquema suscitacién-respuesta:

la suscitacién es el momento por elque las cosas mo-
difican el estado vital y mueven a una accidn,

la respuesta es el esfuerzo del ser vivo por recupe-
rar el equuilibrio biolégico que la suscitacidn ha
perturbado,

La actividad del ser vivo en un segundo estrato se presen
ta segdn el gsquema habitud- respecto formal:

"todo viviente tiene un modo primario de habérselas
con las cosas y consigo mismo, anterior a sus posi-
bles suscitaciones y respuestasm", que es la habitud,

por la habitud las cosas quedan en cierto res-
pecto para el viviente; "este mero guedar es lo
que llamamos actualizacidén, y el cardcter de
las cosas asi actualizadas en este respecto es
lo que llamo formalidad",

las tres habitudes fundamentales de los seres
vivos son nutrirse, sentir e inteligir, y segun
esa triple habitud las cosas guedan actualiza-
das seg&n tres formalidades; alimento, estfmulo,
realidad,

la habitud es "lo gue hace gque las cosas entre las
que estd elviviente constituyan en su totalidad un
medion,

todas las cosas que rodemn alvivviente forman
sumentorno, pero sflo constituyen su medio aque
llas con las que pmuéde habérselas,

es la habitud entonces quien totaliza el medio.

El tercer estrato fundamental es la estructura misma del
ser viviente, es decir, mla totalidad de los momentos
constitutivos de una realidad en su precisa ardifulacién,
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en unidad coherencial primarianv;

la realidad es en definitiva estructura Yy en ella "ca~-
da momento estd determinado por todos los demds, y a
su vez los determina todosn,

este tercer estrato no se conoce sino desde los otros
dos, pero es el fundamento de ellos y es en &1 donde
estd la explicacién fltima de cada realidad y de sus
dinamismos,

2,2,3, El1 origen evolutivo de la realidad humana:

"Desde el punto de vista de una metaffsica intramundana, la
evolucién es un cardcter estructural estrictemente metaffsi-
co,aquel cardcter segun el cual las esencias quidditativas
tienen una constitucién genética a lo largo del tiempo, y
la tienen porque en su contenido constitutivo son inaltera-
bles";

para estudiar el carfcter metaffsico de la evolucién,
cfr, SE, 249-262; 309-33

dejado de lado el cardcter metaffsico de la evolucidn
importa subrayar que la realidad humana es resultado
de una evelucidén natural ¥y que lleva en sf toda larea-
lidad del proceso,

La evolucifin se presenta como un movimiento progresivo des~—

de la realidad meramente singular hacia realidades sustanti

vas estrictamente individuales; representa un crecimiento ©en
la individualidad;

las partfculas elementales, en el mejor de los casos,
no serfan sino sustantividades singulares,

nen la materia inmediatamente constitudida por £tomos
y moléculas se ha dado un paso mds, intermediario entre
X2am mera singuleridad y el primer esbozo de la sustan-
tividad individual:; es la estabilizacién de lamaterian,

nlos seres vivos son un paso ulterior, Son combinacio~
nes funcionales dotadas de cierta independencia del me-
dio y de cierto control especffico sobre €1; es la vita
lizacidén de la materia establen

nsflo en el hombre -~y eso por su inteligencia- asistimoc
a la constitucién plenaria y formal de una estricta sus
tantividad individual; es la inteligizacién de la anima
lidadn,

La hominizacién entendida formalmente como evolucién:

nen el orden somdtico, morfoldgico, del animal al hom—
bre hayduna estricta evolucién,,,Innegablemente existe
una evolucién morfoldégica que coloca al hombre en la 1f
nea de los primates antropomorfos"

por abro lado, estd la diferencia de vidas entre los ani
males y el hombre: "el animal,..es un ser enclasado, eIV
hombre, no lo es, por razones psicobioldgicas, el hombrc
es el Unico animal que no estd encerrado en unm medio

especfficamente determindo, sino que estd constitutiva-
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mente abierto al horizonte indefinido del mundo rezl,
Mientras el animal no hace sino resolver situaciones, in-
cluso construyendo pequefios dispositivos, el hombre trans
ciende de su situacidén actual, y produce artegfactos no
s8lo hechos ad hoc para una situacién determinada, sino
que, situado en~Ia realidad de las cosas, construye arte-—
factos aunque no tenga necesidad de ellos en la situacidn
presente, sino para cuando llegue a tenerla,,.Mientras el
animal no hace sino resolver su vida, el hombre proyecta
su vida, por esto suTindustria no se halla fijada, no es
mera repeticidén, sino que denota una innovacién, producto
de una invencidn, de una creacidén progrediente y progresi
'v'a" y

En el hombre, por tanto, hay una irreductibilidad respec-
to del puro animal, pero hay también una perfecta conti-
nuidad bioldgica; hay, pues, una estricta evolucidn, lo
cual es esencial para entender la animalidad humana:

para que haya estricta evolucidn y no una merz se-
rie causal sistemdtica es menester una determina-
cidn intrfnseca por parte de los antepasados, que
al transformar algunos momentos estructurales suyos
determinan la estructura de la nueva especie, gue
conserva transformadamente las estructuras bdsicas
de los antepasados,

en el seno de la nueva estructura morfoldgica transg
formada, precisamente porque ha sido transformada,”
florece un psiquismo que conserva transformadamen-—
te los momentos bdsicos delps psiquismo de la espe-
cie anterior, por ejemploky muchos de sus instin-
tos,

en concreto, la inteligencia humana aparece por

exigencia biolégica de las propias estructuras so-

mfticas que ya no son viables desde la puma estim@
¥lidad, =

la animalidad del hombre queda asf, por un lado,
realmente unificada con la del resto de los anima-
les, aungue por medio de una evolucidn progresiva,
segun la cual el hombre no puede proceder sino de
determinados animales:;el hombre viene de la anima-
118ad y la mantiene dentro de sf,

por otro lado, la animalidad desde sf misma va
transformando sus propias estructuras hasta llegar
a un punto en gque exige unirse coherencialmente con
una psique intelectiva que es irreductible a ella:

hay asf una profunda unidad del hombre con el
resto de la realidad,

y hay, sobre todo, una profunda unidad del
hombre consigo mismo, como lo muestra el que
la funcién primaria de la inteligencia sea
una funcién bioldgica y su forma esencial es
la de ser una inteligencia sentiente.

Nada de esto imglica una posicién tomada sobre cudles son
los mecanismos

e la evolucién,
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202.4, Ia animalidad humana;

La habitud radical del animal es el sentir y lo gue es el
sentir se entkende desde el estfmulo:

las cosas se le presentan al animal como estfmulos, algo
que les afecta y que se agota en su afeccidn

hay una gradacidén evolutiva desde la mera suscepti
bilidad por la sentiscencia o sensibilidad difusa™
hasta una estricta sensibilidad,

21l sentir es una respuesta bioldgica a1l estfmulo,
un proceso bioldgico con un momento receptor, un
momento ténico y un momento efector; la unidad bio
18gica de estimulacidén, afeccidén y tendencia es 1o
que constituye el sentir,

este proceso no es exclusivo de los animales superiores;
lo que los animaddaes hacen gracias al sistema nervioso es
liberar y axkm autonomizar bioldgicamente la funcidén esti-
mflica,

en los animales estrictamente superiores el proceso se en-

riquece gracias al cerebro cuya funcidén propia es formali

zar;
nla formalizacidén es aquella funcién en virtud de
la cual las impresiones y estfmulos que llegan al
animal de su medio externo e interno, se articulan
formando en cierto modo recortes de unidades auté-
nomas frente a las cuales el animal se comporta u-—
nitariamente,,,Esta funciénim de formalizacidn pen
de de estructuras nerviosas.,..Se trata de una fun-—
cién fisioldgica, tan fisioldgica como puede serlo
la especificacién de los receptores.,..Esta formali-
zacién aparece asimismo en el orden efector y en
el orden propio del tono vigalrn,

gracias a la formalizacién el animal puede percibir
las impresiones incluso como siﬁnos objetivos,con
lo cual se enriquece su vida psiquica, pero sin po-
ner en peligro su viabilidad bioldégica, pues la
respuesta adecuada estd asegurada por susp propias
estructuras orgdnicas.

na medida que la formalizacfén progresa, unos mismos es-—
tfmulos elementales ofrecen un cardcter completamente d is-
tinto para el animal, De suerte que un elenco relativamen-—
te modesto de estfmulos originarios, produce, segin la ri-
queea formalizadora del mExekxzm sistema nervioso del ani-
mal, situaciones compkdtamente diversas para ésten;

el proceso evolutivo es un proceso en la 1fnea de
12a formalizacidn, lo cual es lo que permite una
fiagor independencia sobre el medio y un mayor con-—
trol sobre €1,

la raiz de la formalizacidn estd en el dinamismo
de la materia ya configurada en los pasos anterio-
res de la evolucidn.
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cuando en el proceso evolutivo se llega a una hiperforma-
lizacién por complejidad de las estructuras cerebrales,

el animal por su propia riqueza no puede dar la respuesta
adecuada al estfmulo, si no se hace cargo de é1 como real:

ante un mismo estfmulo, el animal hiperformalizado

se encuentra ante tal ndmero de posibilidades de res-
puesta, que ya las propias estructuras somdticas no
garamtizan la respuesta adecuada,

sélo haciéndose cargo de la situacidn estimulante co-
mo una situacidn y una estimulacidén reakes, es decir,
por la entrada en juego de la inteligencia, el animal
humano puede subsistir bioldgicamente;

el animal humano es asf un animal de realidades,
porgue en unidad estructural aprehende y reaccio-
na al estimulo, pero al estfmulo real,

la funcién primaria de la inteligencia es asi una
funcidn bioldgica, exigida por la estructura ani-
mal en cuanto sin ella el animal humano podrfa se-
guir subsistiendo por mucho tiempo,

el animal humano es,por tanto, una unidad estructurzl
de un determinado organismo animal hiperformalizado

y un psiquismo inteligente gue lo es 'de' ese organis
mo;

la profunda unidad a nivel operativo dg inteligen—
cia y sensibilidad muestra la unidad mas profunda
a nivel estructural y esencial,

no desaparece, pues, la sensibilidad en el animal

humano, sino que sigue siendo el apoyo de su pro-

pia realidad y la posibilidad c onstitutiva de tedo
su actuar;

no hay ejercicio posible de humanidad sin ac-
tualizacidn de la animalidad,
y a su vez la animalidad humana no es lo que

es sino como animalidad-de la realidad humana
y de todas sus notas.

2.3, El cardcter personal de la realidad humana a partir de su estric-
to cardcter animal;

2.3.1, Caracteres estructurales de la realidad humana:

La realidad humana es una unidad de sustantividad, un siste-
ma constucto de notas orgénicas y psiquicas:
no es unafunidad de maseria y espfritu sino de orga-
nismo y psique;
psique y organismo son tan sélo dos subsistemas
parciales dentro del sistema total de la sustanti-
vidad humana,
el hombredﬁf tiene psique y organismo sino que es
©

psico-ogg CO5 modo que no puede hablarse d&
una psique sin organismo,

2800 (73
(S‘w\a (Olul‘,//f?
> Z




2:302,

Filosoffa polftica; antropol., pol. 21

el hombre no es psique 'y' organismo sino que es psique-
de-este organismo, y organismo-de esta psique:

la psique es desde sf misma orgdnica y el organismo
es desde sf mismo psfquico,

esse momento del fde!' es numBricamente idéntico en
la psique y en el organismo y tiene cardcter ffsicg.

es lo que formalmente constituye la unidad es-
tructural de la sustantividad humana, pues es-
tructura es formazmente la unidad de un tde!
en sus notas,

los momentos del sistema sustantivo se determi-
nan comorealidades en acto y su dodeterminacidn

congiste en que cada nota lo es !'de' todas las
demas,

en esde tde' consiste no sélo la unidad radical de
la sustantividad humana sino su mismidad a 1o largo
de la vida, mismidad que no se identifica con 1la
persistencia numérica de todas las notas,

La sustantividad humana tiene tres caracteres constitutivos,
propios de la unidad primaria del constructo psico-orgdnico:

organizacidén; la peecisa determinazcidn estructural de
cada una de las notas respecto de todas las demds, en vir
tud de lo cual, cada nota tiene una determinada posicidn™
y significacidn dentro del sistema,

golidaridad o interdependencia; no es el cardcter formal
del sistema sino elgo fundado en el sistematismo mismo
y en su momento de organizacidn,

corporeidad; es la actualidad presencial ffsica por la

que la unidad primaria en que la sustantividad consiste
toma cuerpo en la organizacidén% solidaria de sus notas;
es momento estructural de la sustantividad entera y no

sdlo de su omganismo:

la presencia de un hombre a otro es cuestidn ante
todo de corporeidad, en la que se expresa la vida,

la actuacidn de un hombre es ante todo cuestidn de
vida organizada y solidaria,
Funcidén del cuerpo en la realidad humana;

£l cuerpo humano,como organismo, es un subsi&gma; al que 1le
falta el momento de clausura cfclica} porgque esta en plena
codeterminacién con el subsistema psiquico,

La funcidn del organismo en el sistema total;

una funcién organizadora mediante la contribucién de las
notas ffsico-qufmicas a la sustantividad total organizada,

una funcién confiaguradora, en virtud de la cual la sus-
tantividad tendrd una figura determinada,

una funcién de corEoreidad a la que el organismo da el
fundamento material;
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la materia como fundamento de la actualidad presen-
cial es lo que debe llamarse soma, de modo gque el
organismo tiene esta funcién somdtica,

s8lo en virtud de esta funcidn somdtica debe llamar-
se al organismo cuerpo.

2.3.3. La actividad unitaria humana:

Por ser un sistema real el hombre es en sf mismo y por sf
mismo constitutivamente activo, pero sistemdtica y unitaria-
mente activo;

cada nota es nota-de y cada actuacidn de las notas es
actividad-de todas las demds,

la actividad humana es unitariamente psico-orgdnica en
todos sus actos:

esta unitariedad no significa tan séloque la acti-
vidad humana sea a la vez orgdnica y psfquica, por-—
que esto supondrfa dos actividades,

sino que hay una sola actividad, la del sistema en—
tero en c%da una y todas de sus notas; la actividad
tiene caracter de sistema,

Todo lo orgdnico es psfquico y todo lo psfquico es orgénico,
porque todo lo psiquico transcurre orgénicamente y todo lo
lo orgdnico transcurre psfquicamente:

la predominancia de un momento sobre otro puede ser dis-
%inta segun el tipo de actividad,

y no es que un momento actde sobre el otro, porgue se
trata de una unidad sistemdtica; lo que hay es la actua-
cibn de un estado psico-orgdnico sobre otro estado psi-
co-orgdnico,

2.3.4. E1 momento intelectivo de la actividad humana;

el hombre no sélo siente estimulos sino los siente como rea-
lidad, como algo que no se reduce a afectar al organismo,
sino que es de suyo lo que es:

la alteridad de lo que se le presenta en impresién, se
le presenta al animal como mero estimulo,

la alteridad de lo que se le presenta al hombre en la
impresién de realidad se le presenta como de suyo:

en cuanto esta alteridad se presenta impresivamen—
te, se trata de un sentir, de algo formalmente ani-
mal,

en cuanto esta alteridad se presenta como de suyo
estamos ante algo formalmente intelectivo.

como no se trata de dos impresiones sino de una sola impre-
sion lo que tenemos es una sola estructura; la inteligencia
sentiente;.

aungue la inteligencia como nota sea irreductib}e a }os
. J sentidos, como energeia sflo es lo que es en unidad in-—
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trfnseca con la sensibilidad; sélo asf estd 'facultadar' pa
ra actuar, -

no hay aprehensidn de la gealidad en el hombre sino en uni-
dad intrfnseca con el cardcter estimilico,

la inteligencia no se entiegde aquf como £a potencia cognosciti-
va sino como apertura estimulica a la realidad, que posibilita
las demas funciones intelectivas;

la inteligencia sentiente expresa el momento aprehensivo o
receptivo de la realidad,

el sentimiento afectante expresa el momento de afeccién, pe
ro es sentimiento en camrto es sentimiento real y me afecta
encuanto realidad,

la voluntad tendente expresa el momento de efeccidén y es
voluntad en cuanto km=® se dirige a la realidad de lo que
busca,

2:3.,5. E1l hombre como tfpica forma de realidad; la persona:

£1 hombre no se distingue de toda otra realidad sflo por la tali
dad que le es propia sino incluso en cuanto es realidad: -

talitativamente tiene un organismo determhnado y, sobre to-
do, esa apertura a la realidad en tanto que realidad,

pero hay distintas formas de realidad en razén de la funcidn
transcendental de distintas talidades;

hay mds realidad -no necesariamente mds exisgencia-—
cuando hay mayor individualidad, mayor sustantividad
y formas de dinamismo mas altas,

la talidad del hombre como animal de realidadgs en viz
tud de suXinteligencia Ex constituye en funcidn trans-—
cendental una forma nueva de realidad:

v

el hombre se comporta respecto de si mismo y de
las demds cosas no sélo en virtgd de las propieda
des gque tiene sino desde el cardcter de realidad,

no sélo es una esencia abierta sino que esta aper-
tura le constituye en otra forma de realidad:

la esencia cerrada y la esencia abierta no se
distinguen tan s8lo talitativamente sino tam-
bién transcendentaimente en cuanto realidad,

la esencia abierta no lo estd sdlo a tal o
cualrealidad sino a la realidad, lo gue le
mantiene en cierta independencia de loe esti-
mflico y de tal realidad, y le posibilita po-
sitivamente la autoposesién de sf mismo.

El hombre es una forma de realidad que es de suyo 1o que €S sino
que tiene esa forma de realidad que es la suidad, el ser suyo:

el ser suyo es pertenecerse a si mismo reduplicativemente;
el hombre es suyo en ?u propia realidad frente a toda otra
realidad, cobrando asf la mmyor independencia y la méxima

posesién de si mismo,
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el hombre es independiente de su medio pero con una independen-
cia reduplicativa en la linea formal de realidad, en la linea
del 'de suyo',

es una realidad que estd 'suelta' de las cosas y en este sentido
es un absoluto.

el hombre como ser absoluto se halla implantado en la realidad, e
implantado en ella es como vive:

la vida no es el argumento de la vida sino el poseerse formal-
mente en lo que se hace: la vida es vida porque es mi vida,

vivir es estar ejecutando en cada uno de los actos el propio ser
absoduto en que consiste el ser persona.

a través de los actos de su vida el hombre no sélo se afirma a si
mismo sino que va definiendo el modo concreto de su realidad perso-
nal:

la personalidad es el modo concreto de definicidén que va cobran-
do la persona en su cardcter de absoluto a través de los actos
de su vida,

la tremenda gravedad del vivir estriba en su capacidad de con-
figurar ese modo de ser absoluto en que consiste la persona.

2.3.6. En qué consisten formalmente el ser Hel hombre?fsus dimensiones F—el—medo
en—gue—Se—_¥e_—eenseisuyendo:

Como en toda otra realidad, el ser del hombre es una reactualizacidn de
su propia sustantividad, de su propia realidad personal, de su suidad:

precisamente en esta reactualizacidén de la suidad frente a toda otra
realidad, es en lo gque consiste el yo:

el yo no hace sino reactualizar el cardcter absoluto de la pro-
pia persona,

pero esta reafirmacidén explicita frente a toda otra realidad
no es tan fdcil de lograrla y a ello debe ir dirigida la educa-
cién del hombre:

hay un lento proceso del me al mi y del mi al yo, lo cual
supone un crecimiento en la autoposesién de si mismo,

este crecimiento se logra tan sélo a través de actos que
pueden despersonalizar en vez de personalizar:

no sélo estd en juego la figura de mi ser sino la po-
sibilidad misma de ejercitar el cardcter absoluto de
mi propia realidad,

la personalidad es asi la forma de ser yo y no tanto
las caracteristicas concretas que va adoptando mi vi-
da.

el ser del hombre se va haciendo como posicién de la propia reali-
dad, de modo que yo no soy mi vida sino que la vida es el lugar de
realizacién del yo:

por el cardcter sehaciente del yo, la vida es constitutiva in-
quietud: la inquiesencia de la realidad lleva a la inquietud
del ser,
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la vida del hombre, tomada en su totalidad, consiste en confi-
guwar su yo, de modo que la personalidad es la figura del ser
que se va haciendo:

el hombre no es entonces el que es sino el que va siendo en
esa forma de estar d@iendo:

ese gerundio indica la actualidad fisica de un parti-
cipio presente,

ese gerundio connota también no precisamente el decur-
so sino la figura que ese decurso va determinando en
mi yo,

soy, pues, absoluto, pero a mi modo y este modo de ser ab-
soluto es lo gque constituye la figura de mi personalidad:

sélo porque me voy haciendo realidad voy siendo de
una manera transcurrente y figural,

en el curso de mi vida real no sélo voy siendo sino
que voy determinando mi ser.

lLas dimensiones del ser humano:
el hombre por pertenecer a una especie tiene dimensiones:

la especie no s6lo supone una multiplicidad de individuos que
coinciden en una nota sino supone una multiplicacidén real y e-
fectiva, una multiplicacidén genética:

cada individuo de la especie tiene un esquema replicable,

la multiplicacién genética segin ese esquema es lo que cons
tituye el phylum, de modo que la especie es la unidad filé-
tica de los individuos.

como ese esquema pertenece a cada una de los miembros de la es-
pecie, cada uno de ellos estd fisicamente vertido a los deméds:

esta versidén de cada uno de los migbros de la especie a
todos los demds es lo que fundamenta las xmx dimensiones
del ser humano,

la refluencia del cardcyer real de la especie sobre el ca-
1 rdcter real de los individuos es lo que constituye las di-
mensiones del ser humano.

la triple dimensién individual, social e histdérica del ser humano:

en la multiplicacién genética se producen individuos no sélo
diferentes sino estrictamente diversos:

la diversidad es la diferencia de aquellos que estdn ver-
tidos entre si dentro de esa pealidad fisica que es la es
| pecie,

esta diversidad lo es en tanto que realidad y como reali-
dad que se posee a si misma en tanto que realidad tiene
su propia individualidad dentro de la unidad de la especie
¥y por razén de la versidén fisica propia de la espette:

mi modo de ser absoluto es individual en el sentido
de diverso, ademds de la individualidad propia de la
sustantividad y como modulacidén de ella,

de las cosas que no son de mi especie soy distinto
pero no diverso,




Fil. po.: Antrop. pol. 26

el esquema que poseo es un esquema en virtud del cual otros in-
dividuos de la misma especie conviven conmigo y en eso se fun-
damenta la socialidad del hombre:

hay una estructura de convivencia que emerge de las estruc-
turas psico-orgdnicas y es, por lo pronto, convivencia ge-

nética,

pero esta convivencia no es séloem en tazén de las estruc-

turas psico-orgédnicas sino que es convivencia con los demés
en tanto que realidad:

la convivencia con los demés en tanto que realidades
dentro de la especie humana es lo gue constituye la
sociedad,

el hombre es de suyo animal social en la medida en
que estd genéticamente determinado a ser una realidad
y a producir otros amimales de realidades,

este aspecto de la realidad humana determina un modo de
ser, en virtud del cual cada individuo gue vonvive no sélo
es yo frente a los demds que son td y €l sino que comparte
su yo con aquellos con quien convive:

el ser del hombre no es sélo diverso sino que es comu-
nal: es la comunalidad del ser humano,

el hombre es de suyo un animal social cuyo modo de ser
es la comunalidad del yo,

la comunalidad de convivencia puede adoptar dos formas dis-
tintas: sociedad y comunidad:

la versién de una peesona a otra en tanto que otra es
una versién impersonal (no a-personal) y es lo propio
de la sociedad,

la versién de una persona a otra en tanto que persona
es una versién personal y es lo propio de la comunidad.

al ser toda especie constitutivamente prospectiva fundamenta la
dimensién histérica del ser humano:
no se transmite sélo la vida sino un modo de vida, y se
trata, por tanto, de una transmisidén tradente donde se
juntan el momento biogenético y el momento de realidad,

la pura evolucién no es historia, pues ésta requiere un
proceso prospectivo de realidad en que se transmite for-
malmente un modo de realidad,
la historia implica entonces una edad, una altura de los
tiempos, precisamente porque el hombre es un animal his-
térico:
la etaneidad es un cardcter intrinseco ¥y formal de la
figura de mi yo, lo cualme permite ser coetédneo de
quienes conviven commigo,

el honbre es absoluto histéricamente, es decir, segin
la altura de los tiempos.
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