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INTRODUCCION: SENTIDO DEL CURSO

1. Objetivo del curso

1,1, Introduccién filoséfica al tema de sociedad-estado-histo
ria:

-El tema del curso es sociedad-estado-historia, es
decir, la realidad politica dindmicamente conside
rada:

la realidad del hombre, lo que el hombre es, tan
to individual como socialmente depende de lo que
es esa realidad polftica con la que estd estruc-
turalmente relacionado,

no la estudiamos como un objeto curioso o como
una erudicidén vana sino como una de las reali-
dades fundamentales ante las que tenemos que
situarnos y tomar partido.

-E1 modo de acercanos a esa realidad es filoséfico:

no es ni sociolégico, ni psicoldgico, ni econéd-
mico ni 'polftico‘', etc.,, aunque el modo filo-
s6fico deba tenerlos a todos ellos en cuenta,

sino que es filoséfico, es decir, busca enfren
tar 'total y Udltimamente' la realidad politica:

la realidad polftica: la filosoffa trata
de Ta realidad como Ultima y total deter-
minacién de todo lo que hay y es; en
nuestro caso trata la realidad politica
como realidad y trata de descubrir el
cardcter de esta realidad,

la realidad, en cuanto objeto formal de
la filosoffa, se considera como totalidad
unificante y como ultimidad explicativa,

como ejemplo puede tomarse la busca del marco
tebrico~valorativo de la Reforma Agraria (cfr.
artfculo de ECA),

-El modo de acercarnos es introductorio:

no pretendemos lograr un tratado tedrico sobre
la realidad polftica:
aunque esto fuera posible, no contamos
ni con tiempo ni con condiciones adecua-
das, ademds del peligro de considerar la
filosoffa como algo que se aprende,
B 1 reservamos este intento para ulteriores
estudios filoséficos.

pero si pretendemos entrar en el tema y prepa-
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Filosoffa polftica 2

1.2, Introduccidén a la filosoffa desde el tratamiento filoséfico de
la realidad polftica:

~Lo mds importante en la filosoffa es el filosofar y el
Unico acceso a la filosoffa es a travée del filosofar:

"por esto, aunque no sea exacto lo que decfa Kant: 'no
se aprende filosoffa; sélo se aprende a filosofar', re-
sulta abgolutamente cierto que sélo se aprende filoso-
ffa poniéndose a filosofar" (Zubiri, NHD, 52 ed,118),

"la filosoffa no es algo hécho, que esté ahf y de que
baste echar mano para servirse a discrecidén. En todo
hombre, la filosoffa es cosa que ha de fabricarse por
un esfuerzo personal, No se trata de que cada cual ha-
ya de comenzar en cero o inventar un sistema propio.
Todo lo contrario. rFrecisamente, por tratarse de un sa-
ber radical y dltimo, la filosoffa se halla moniada,
mds que otro saber alguno, sobre una tradicién, De 1o
que se trata es de que, ann admitiendo filosoffas ya
hechas, esta adscripcidn sea resultado de un esfuerzo
personal, de una auténtica vida intelectual®(ib.27),

~Tratando filoséficamente la realidad politica entraremos
en la filosofia:

mfs alld de los resultados teéricos concretos logra—
remos percibir realmente lo que es la filosoffa y
esto desde dentro de ella y desde dentro de nosotros,

pero esto no se puede hacer al margen de una entrada
filogbéfica en la misma realidad politica:

la realidad politica tiene la ventaja de que, al
menos su fenomenalidad, estd ah{ empiricamente y
nosotros estamos en ella,

evitamos as{ eh perdernos en conceptualismos que
apenas transmiten contenidos reales ni menos son
vias de acercarmiento profundo a la realidad.

-Tratando filoséficmeente la realidad polftica peeribirémos
la misidén polfitica de la filosoffa:

la filosoffa debe ser polftica aun cuando no trate
expresamente de lo que aqui hemos llamado reduplica-
tivamente realidad polftica (cfr, I. Ellacurfa, "Filo
soffaypolftica", ECA, Junio, 1972, pp.373-385)

pero en el tratamiento de la realidad polftica podemos
ver la 'actualidad' plena de la filosoffa:

la 'actualidad' en el sentido de su operatividad
en la historia,

la tactualidad' en el sentido de ejercicio vivo y
pleno de lo que es la filosofia,

la filosoffa no nos saca de 1la realidad sino que nos
obliga a contar con ella y a contar en ella, pues
parte de la realidad es la conciencia de la misma,
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2, lModo de proceder:
2.1, Directrices generales de nuestro modo de proceder:

-El marco real de inmersidén es la realidad polftica empfri;
ca en que vivimos, desde el que buscaremos cobrar concien-—
cia filoséfica:

no haremos un recorrido explfcito de los rasgos gene~
rales de ese marco pues nos basta con ir tomando con-
ciencia filoséfica de nuestra estancia en 61,

desde ese marco comprobaremos la realidad de los con-
ceptos al tiempo que la realidad de los concédptps -si
se prueba gme son efectivamente reales- nos iluminardn
el marco,

—-Como no empezamos desde cerp (cfr, supra), haremos un re-
cofrido histérico por los filésofos de la polftica:

el contacto lo mds directo posible con los que de ver-
dad han filosofado es una condicién fundamental para
alertar la capacidad filoséfica,

este contacto nos pone ante una serie de temas funda-
mentales como modos de aproximacidén filoséfica a la
realidad polftica:

en el recorrido histérico nos interesa, ante todo,
el modo filoséfico de acercarse a la polftica,

nos interesa también el conjunto de temas,

finalmente, algunas soluciones como hipétesis y ma-
terial de trabajo.

-E1l verdadero ejercicio filoséfico se hard mediante la re-
flexién filoséfica pemsonal sobre lo que es la realidad
polftica:

las clases tedricas son sélo posibilitacién y alicien-
te de la propia actividad:
hay ya una actividad en la comprensidén critica de
lo que se recibe,

no hay posibilidad de produccidén personal sin re-
cepcién crftica, y en este sentido el que no vive
de la tradicidn vive del plagio o del prejuicio
irreflexivo,

pero el verdadero valor filos8fico estard en la pro-
pia produccién, en lo que uno sague de si:

no en la recepcién y en la repeticidn,
sino en el esfuerzo creador.

2.2, Directrices concretas:
-rregsentacién del esquema general del programa.

-Discusién del modo prdcttico de proceder, sobre todo en la
organizacién de la actividad productiva.
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PARTE PRIMERA: AFROXIMACION HISTORICA A LA FILOSOFIA PULITICA

CAFITULO PRIMERO: PLATON

cfr. George H, Sabine, Historia de la teorfa polftica,
México, 1972, pp. 38—

1, K1 problema del fildésofo ante la realidad polftica:

-rflatén ve la necesidad de que el filésofo se encargue de
teorizar sobre la realidad polftica:
no sélo no le parece que el filésofo deja de serlo cuando
trata de polftica sino que estd en su verdadero elemento,

la razén es doble: la plenitud de realidad que es la rea-—
lidad polftica, y la necesidad que tiene la realidad po-
1{tica de que se ejercite sobre ella la plenitud de la
inteligencia:

la realidad no alcanza su plenitud concreta si no
es en la realidad politica,

la realidad polftica, mds alld del hecho empirico del
estado y la sociedad reales, sélo puede captarse por
ese ejercicio intelectual que es la filosoffa,

-Oposicién entre ia realidad empirica y la realidad verdade-
ra:

la distincién es capital en toda la filosoffa platénica
y en toda su teorfa de la ciencia (las figuras matemdti-
cas son verdaderas en cuanto son abstractas), y se apli-
ca también a la realidad pol{itica:

V{ con claridad que todas las polis, sin excepcién,—
estdn mal gobernadas, Sns legislaciones son casi in=
curables...for ello me veo obligado a decir, en elo- —
gio de la recga filosoffa, que desde ella podemos dis=
cernir en todos los casos lo que es justo para las co-
munidades y para los individuos v que,segin esto, el
género humano no verd dfdas mejores hasta que adquiera
autoridad politica la raza de quienes siguen recta y
auténticamente la filosoffa o hasta que la raza de los
gobernantes se convierta, por alguna suerte divina, en
estirpe de verdaderos fildsofos (Epist. VII,325d-326D)

S6lo cuando los fildsofos sean reyes de los estados

o cuando los actualmente llamados reyes o detentadores
del poder filosofen verdadera v fundamentalmente, y—
por tanto coincidan el poder del estado y la filoso——
ffa, que tienen naturaleza distinta pero que se apro-
ximan entre sf...podrdn resolverse los males del esta-

do (Rep. 473 d).
-Las dos politicas de rlatdn:

en su juventud escribe la Republica, Politeia, buscap—
do el mds puro debe ser racional,

en su vejez escribe las Leyes donde se atiene més a
la realidad empfrica y propone un estado que imita
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imperfectamente el estado ideal de la razén, el
cual deberfa ser la pauta,

2. B1 estado ideal de la Republica:

~Tanto desfiubrir la verdadera naturaleza del estado como
acertar con su direccidén es a2lgo objetivo que requiere un
estricto saber:

no basta con atender a los ejemplos reales, ni a2 los
deseos de las mayorfas ni a lo que dicte el sentido co-

la verdadera realidad es la realidad verdadera, es decir,
la realidad plenamente racional, que se descubre con el
ejercicio exacto del razonmar,

el filésofo buscard los principios generales en que se
basa la sociedad de los seres humanos,

-La sociedad nace en vista a la satisfaccién de necesidades
cuando se da un intercambio de servicios encaminado a este
fin:

un sistema de servicios en el que todo hombre aporta algo
y recibe algo, lo cual supone divisién de trabajo y espe-
cializacién de tareas:

se producen todas las cosas en mavor nimero, mejor
y con mds facilidad, cuando cada uno, segin sus
aptitudes y en elx tiempo oportuno, se dedica a
un solo trabajo, estando dispensado de todos los
demds (Repdblica, 370c),

si desterramos la especializacién, desterramos el
intercambio social, y la especializacién depende
de las aptitudes naturales y de la educacién ade-
cuada,

hay tres aptitudes naturales fundamentales, que respon—
den a tres almas distintas y que constituyen tres clases
fundamentales en la sociedad:

los trabajadores, en los que predomina, el alma

inferior o concupiscente, y que no deben actuar
en polftica (los esclavosivan aparte),

los guardianes en los que predomina el alma iras-
cible y sf actdan pero subordinadamente,

los gobernantes, en los que predomina el alma ra-
cional, y son los que dirigen la polftica

lo que le compete al estado es regular el intercambio
de servicios para que de modo arménico se satisfagan
todas las necesidades:
cada uno al desarrollar su propio ser encuentra
su plenitud y rinde el servicio mds necesario a
los demds,

la importancia de cada hombre y su status depende
dea valor real del trabajo al que se siente lla-
mado.,
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=La virtud fundamental del estado es la justicia:

Platén condéibe el estado como si fuera un individuo des—
critos con caracteres mayores, y la justicia se convierte
as£ ge ser una virtud individual en ser una propiedad del
estado,

si se trata a cada uno como es y cada uno realiza ho-
nestamente las tareas requeridas en que ha sido puesto
por la sociedad porque ese es su puesto, se lleggrd
necesariemente a la armonfa del esiado y a la satis-
faccién del individuo,

los desajustes vienen por no alcanzar la plena racio-
nalidad y pueden ser corregidos acercdndose a ésta

Quien determina la plena racionalidad y la plena justicia
no son las leyes nb la voluntad popular sino el técnico
de la racionalidad queyes el gobernante-fildésofo.

-Los medios principales para la realizacidén perfecta del es—
tado son el comunismo y lazeducacidn:

Es necesaria la abolicidén de la familia medimnte la abo-
licién de la relacién sexual monégama y de la propiedad
p§ivada en el caso de las dos clases que ejercitan la po-
litica:

los efectos de la riqueza son perniciosos sobre los
gobernantes que no deben tener nada como propio,

y el deseo de propiedad privada es incompiibhle
con la unidad del estado,

la preocupacién por los hijos propios es todavia
mds peligroso que el deseo de propiedad para acer—
tar en lo que le conviene al estado,

la mujer tiene las mismas capacidades que el hom—
bre y deben ddrsele las mismas oportunidades.

Lo mds imporizante de todo es la educacién de las aptitu-
des naturales y esta educacién es el cometido principal
del estado:

la educacidén debe ser obligatoria y debe estar ba-
jo el control del estado; se dan a todos las mis-

mas oportunidades para que se sitdén en la socie-

dad en el lugar que les corresponde,

la educacidén elemental es hasta los 18xafios sobre

la base de la gimnasia y de la misica; después el

servicio militar, finalmente la educacidén superior
para aquellos que sean capaces de matemdticas, as-
tronom%a y légica,

-£]1 mérito fundamental de la Repyblica estd en el intento
de llevar la mdxima racionalidad al estado sin preocuparse
mucho de las necesidades empfridas ni de los datpasx empf-
ricos. Supone una naturaleza ideal y condiciones ideales:
es probable que lo mds andlogo que haya existido nunca al
estado ideal del Platén es una orden mondstica(Sabine,57).
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3. £l estado real en las Leyes y en el Polftico
—Atencién a las condiciones empfricas y a la fragilidad humana:

no es que Platén rechace como falso lo propuesto para el
estado ideal sino que se percata de las dificultades actua-
les de su realizacién:

el estado verdadero sigue siendo el idezl y conforme a
é1 hay que ir regulando el estado real,

se puede hablar de un cierto utopismo del estddo ideal,
pero en el sentido de ser el verdadero, de ser al que se
debe tender y de ser correccién critica de todo estado
empirico.

pero la experiencia le demuestra que los hombres empfricos
no cuadran bien con la realizacién ideal del estado:

esto no le obliga a cambiar la descripcién ideal del es-
tado, pues este no estd construido desde los datos empi-
ricos cambiables sino de lo que en s{ debe ser,

lo que le obliga es a condescender con la fragilidad huma-
na y a poner las cautelas, ya no ideales, que tengan en
cuenta esa fragilidad.

-La cautela principal es la creacién de las leyes a las que deban
someterse tanto los gobernantes como los gobernados:

en el estado ideal la ley es el gobernante que se supone ser
el mdximo de racionalidad,

las leyes no son primariamente formulaciones ideales sino
expresién de las costumbres y realizaciones por tanteo de
lo que se puede hacer en cada momento:

ya no es la justicia ideal la suprema virtud sino la mode-
racién, lo que en cada caso sea posible; habrfa un paso
fundamental del deber politico a la conveniencia politica,

ser{a mejor acatar las leyes, aunque no semn ideales, que
rechazarlas por no ser ideales.

-sn la forma de gobierno se busca una férmula mixta entre el prin-
cipio mondrquico de la sabidurfa y el principio democrdtico de la
libertad:

la creacidén de un gobierno en tensién permitir4 que ninguna
de las partes se desmande:

idealmente lo mejor serfa el gobierno del rey-filésofo,
el cual se impone por s{ mismo y no por eleccién, pues es
el Unico gue sabe,

pero de hecho se concede una cierta participacién democrd-
tica para satisfacer los deseos de los mfs y para que lo
emp{rico frene un tanto las purezas ideales.

la diferencia entre un reydm y un tirano es gque aquel hace
que los s¥bddtos quieran realizar voluntariamente lo que é1
propone.
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—-Concesiones en la organizacidén social:

Permite la organizacidén familiar, pero siempre con cuidado de

que la mujer no quede marginada del servicio piUblico y aun de

la politica.

Permite la propiedad privada pero con limitaciones y cautelas:
hay que evitar la gran diferencia de ricos y pobres porgue
es la causa de las disensiones civiles
la tierra de dividir4 en lotes iguales, transmitidos por
herencia que no se pueden parcelar ni enajenar, y serd tra-—
bajada por los siervos,
no se pueden tener mds bienes muebles que el valor de cua-
tro lotes de tierra,
la industria y el comercio deberd estar en mano de extran-
jeros residentes, libres pero no ciudadanos,
los quexmo necesitan trabajar son los que se puedendeciar
a la actividad polftica.

~Legidla la prdctica religiosa como uno de los elementos importantes
dela actividad polftica:
Ve la necesidad de las prdcticas religiosas para el buen ordena-
miento de la moralidad pudblica,
Teme tanto las formas de ateismo como las formas individuales de
entusiasmo religioso.

—-Fasa paulatinamente del estado como institucidén educativa al esta-
blecimiento de instituciones educativss.
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CA¥ITULO SEGUNDO: ARISTOTELES

Cfr, Aristote, Folitique, Faris, 1960
G.H. Sabine’ 100., 75-99

1, E1 enfrentamiento filoséfico de la realidad polftica:
-Contraposicién de Aristételes y rlatén:

el verdadero conocimiento no se adquiere fuera del conocimien—
to empfrico sino en el conocimiento emp¥rico:

Platén presupone un conocimiento previo al contacto experi-
mental con la realidad,

Aristételes no admite un verdadero conocimiento intelectual
que no se haya inicidado de algdn modo en los sentidos,

la verdadera realidad estd fuera de la realidad empfrica, la
cual se parece mfs o menos a aquella, frente a lo cual Aristé-
teles sostiene que la verdadera realidad estd en las cosas;

pama Platén las 'ideas' estdn fuera de las cosas,

para Aristételes las 'formas' como principio de realidad y
de inteligibilidad estdn en las cosas mismas.,

-Aristételes busca la realidad polftica atendiendo 2 los modos
concretos en que se presenta en la historia:

la recogida de las 158 constituciones y la atencién a2 su rea-
lidad inmediata muestran hasta qué punto quiere partir de la
realidad empfirica,

sin embargo, su actitud no es puramente descriptiva, pues tam—
bién busca la plena racionalidad, pero una racionalidad propia
del objeto estudiado:

este objeto no es puramente ideal de modo que pueda ser al-
canzado o construido al modo matemitico-geométrico,

por otro lado, es un objeto que ha de irse haciendo y que,
por tanto, debe someterse a las leyes de la accién histé-
ricas,

lo que se debe ir pretendiendo es la forma final con las condi
ciones materiales en un movimiento constante:

esa forma ideal estd potencialmente en la realidad de la
comunidad humana,

estd en intrfnseca conexién con la actualidad material de
la comunidad y de su medio,

en un constante proceso tiene que ir logrando su propia ple
nitud que se logrard sélo al final del desarrollo y que no
se puede plantear como principio inexorable.

~El problema del estado real y del estado ideal y con €1 el de
la filosoffa polftica cobra en aristételes un sentido propio:

ve la posibilidad de la diferencia entre el estado ideal y el
estado real, precisamente porque ve un proceso posible, pero
el estado ideal estd visto mucho mds realfsticamente que en
Flatén precisamente por su distinta idea de racionalidad,
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la filosoffa polftica no busca tan sblo el ideal &tico del es;
tado, en el que coinciden el hombre bueno y el ciudadano bue-
no sino que va a ser una ciencia general de la polftica:

en algunos aspectos es independiente de toda finalidad é&tica
porque también hay que gobernar en estados malos,

comprende tanto elconocimiento delk bien polftico, absoluto
y relativo, como el de la mecdnica polftica,

2, El estado ideal:

-El estado es la comunidad autdrquica, que tiende a satisfacer
las necesidades superiores del hombre:

la familia es anterior en el tiempo pero la polisfies anterior
por naturaleza, porque es la comunidad en su desarrollo més
completo y la que mejor muestra lo que hay implfecito en 1a
comunidad:

supuesto que hay un desarrollo la plenitud de la realidad
estd al final de su desarrollo ascendente,

el estado posibilita y exige el ejercicio de las facultades
superiores del hombre:

por la divisién y la especializacién del trabajo permite
unx mdximo desarrollo individual y colectiwo,

posibilita la educacién superior y el superior ejercicio
de las virtudes polfticas,
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pero el Estado no debe concebirse en términos de familia ni en
términos de otras comunidades:

Platén equivoca el género con la especie cuando confunde la
comunidad estatal con la comunidad familiar y aun con el in-
dividuo:

la diferencia no es cuantitativa sino cualitativa y no
puede trasladarse lo que es propio de una a otra,

tiene su naturaleza propia tanto en lo que es su bien
propio como en las dificultades reales que le son propias

como comunidad es una unién de personas desemejantes que, a
causa de sus diferencias, puede satisfacer sus necesidades
mediante el cambio de bienes y servicios:

pero el cambio meramente de fndole contractual no funda-
menta el estado, ni tampoco la comunidad de plendo domi-
nio sefior-esclavo,

el estado es algo intermedio entre la comunidad fundada
en elcontrato y la fundada en la propiedad, pues exige
una fundamental libertad e igualdad en una unidad supe-
rior que sea autdrquica.

el estado tiene fundamentalmente una naturaleza ética y debe
procurar la mejorfa moral de los ciudadanos en busca de la me-
jor vida posible para la mayorfa.
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-El gobierno del estado ideal:
Elementos esenciales del gobierno justo:
interés piblico que amienda a todos y no a unos pocos,
régimen jurfdico que respete las leyes y convenciones esta—
blecidas,
sdbiditos que obedezcan voluntariamente y no por coaccién.

Bl ideal real de gobierno no es el despotismo ilustrado del fi
18sofo-rey sino un gobierno constitucional conforme a normas
jurfdicas:
igualdad libre de la autoridad y del sUbdito ante la ley,
V se trata de una comunidad libre de iguales que aspira a la

me jor vida posible, en cuya direccién debe participar porque
todos los de la comunidad pueden y deben saber,

el gobernante que se ajusta a las leyes gobierna sobre sdb-
ditos que obedencen voluntariamente y no confunde su misién
con la del padre de familia o con la del duefio de esclavos,

la sabidurfa colectiva y consuetudinaria plasmada en la norma
jurfdica es superior a la del legislador m£s sabio:

permite la complementacién de visiones parciales y la de-
puracién de la experiencia,

la razén del estadista necesita de la razén que da la ex-
periencia de la comunidad.

-La estruckura general del poder y los tftulos de poder:
Formalmente acepta la divisién de Flatén que combina una divi-
sién técnico-administrativa y una divisién ética:

s} manda uno: bien y justamente=monarqufa; injustamente=tira
nia,

si un grupo: bien y justamente=aristocracia; injustamente=
oligarqufia,

si el pueblo: bien y justamentespoliteia o democracia modera
da; injustamente=democracia (demagdgica),

En los tftulos de poder se debe buscar el modo prdctico de acer
carse al mejor gobierno posible:
desde el punto de vista tedrico no se ve el derecho de nadie
en particular sea clase o individuo, fuera del caso hipotéti
com del filésofo-rey,
en general siempre se debe atender a las circunstancias rea-
les cambiantes,
los dos criterios prfcticos que maneja Aristételes son la
propiedad que se tiene y el bienestar mayor posible de la
mayor{a:
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la propiedad no es tftulo de poder pero favorece condi-
ciones que permiten el ejercicio polftico: seguridad,
eesponsabilidad, ocio, etc,

el bienestar de la mayorfa estard mejor garantizado si
la mayorfa tiene derecho a opinar,

3. 21 estado real:

—A pesar de que A, en la descripcién del estado ideal se ha movido
dentro de su concepcién realista, todavia tiene que ser m&s précti-
co en su consdderacién, cuando se preocupa del estado de hecho y
de la manera de manejarlo:
el estado ideal debe representar una fuerza efectiva e intrfnse-
ca que va buscando su propia realizacién dentro de la estructura
material delesstado:
A. no es un revolucionario sino un evolucionista precisamente
por su idea de la forma intrinseca que va buscando su reali-
zacién en la plasticidad de la materia,

por eso hay que atender a las condiciones materiales de cada
caso,
la forma de gobierno en cada caso es la expresién del modo de vi-
da que en cada caso el estado trata de fomentar:

en cada estructuracién distinta del estado estf en juego el
tipo de vida del ciudddano,

a2 su vez cada tipo de vida ciudadana exige una determinada
forma ée gobierno en busca de la forma ideal.

-El arte del polftico tiene que tomar a los gobiernos tales como
son y hacer lo mejor que pueda con los medios 2 su alcance:

la polftica no es sblo ciencia de la realidad polftica sino arte
del manejo politico, técnica en el sentido moderno,
hay una separacién entre ética y polftica, aunque no una desco-
nexién completa:
la separacién viene exigida por el hecho de que hay que go-
bernar estados malos donde no se da la coincidencia de hombre
bueno y ciudadano bueno,

la conexién viene dada porque s6lo en un estado bieno se con-
seguifdn los bienes del estado y la plenitud del ciudadano,

-El estado se presenta con dos dimensiones distintas: la de la co-
munidad de hombres y la de ordenacién de cargos o magistraturas:
se apunta ya la distincién entre sociedad y estado como estruc-
tura socio-econfmica y como estructura jurdica y de gobierno,
segdn sea la sociedad una misma estructura jurfdica puede fun-
cionar de formas muy distintas,

-E1 mejor estado posible en 1la préctica es la politeia como término
medio entre la oligarqufa y la democracia:
su fundamento social es una gran clase media de quienes no son

R ni muy ricos ni muy pobres, pues la moderada propiedad es un
@ buen sustitutivo de la virtud para las determinaciones polfticas:
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el mayor peligro estd en los muy ricos pues son los més
facciosos,

pero los que no tienen nada peligran de ser arrastrados por
los demagogos,

debe buscarse el equilibrio entre la calidad, representada indi
rectamente por la propiedad y la cantidad que tenga en cuenta
el mayor nimero posible de ciudadanos:

los que tengan calidad de gobernantes técnicos estarfan al
cargo de las funciones mds técnicas,

el recurso a la mayorfa ciudadana (excluidos esczavos y quie-
nes no tengan un mfnimo de renta) serfa para el respaldo o
repudio de las orientaciones polfticas fundamentales,

la catdstrofe polfica kviene cuando se excede el poder de alguna
de las partes; la oligdrqgiica o el pueblo.

Punesto que vemos que toda ciudad es una especie de comunidad y que
tofla comunidad se constituye en vista de un cierto bien (porque todos
los hombres hacen todo en vista de lo que les parece un bien), es evi-
dente que todos buscan un cierto bien y que precisamente es el bien —
soberano entre todos elfin de la comunidad, que es sobermna entre to-
das e incluye todas las otras: v esta es la que se llama ciudad o
comunidad polftica {(Polftica, I,1). -

Del mismo modo que en otros dominios es necesario dividir lo com=
puesto en sus elementos simples (es decir, las partes mds gEE peque-
fias de todo), asf, considerando los elementos de los que se compone
la ciudad...serd posible adquirir una nocién cientffica{I,2).

Es viendo como las cosas evolucitnan desde su principio (ei de tis
ex arches ta pragmata phuomena blepein) como se alcanza la visién més
justa, como sucede también en otras campos (I,II,1).

La comunidad nacida de varias villas (komon) es la ciudad perfecta |
(teleios polis), que alcanza, por asf decirlo, el nivel de autarqufa
completa,,.se hace en orden a la vida,pero para vivir bien, De ahf
que toda ciudad #iste por naturaleza (dio pasa polis fysei estin) -—
como las primeras comunidades, pues es el fin de éstas y su naturale-
za, pues la naturaleza de una cosa, por ejemplo, de wn hombre, de un
caballo, de una familia, es aquello que es cuando estd acabada, Ade-
méds la causa final y el fin es lo que hay de mejor; ahora bien el bas
tarse a sf mismo es a2 la vez un fin y lo que hay de mejor. Después =
de todas estas consideraciones, es evidente que la ciudad es una rea-
lidad natural y que el hombre es por naturaleza un animal polftico
(oti anthpopos fysei politikon Zoon) v aquel que estd sin ciudad,
que no es polftico, es por naturaleza y no por azar, un ser degradado
0 un ger superior al hombre,..Un hombre que sea tal por naturaleza
es un ser 4vido de pelea (po lemou epithmametes. For lo cual es claro
que el hombre es polftico mds que fodos los otros animales, abejas o—
animales gregarios...S6lo el hombre percibe el bien y el mal, lo jus-
to ¥ 1o injusto, y los otros valores, y es la posesién comin de estos
valores lo gque constitnye la familia y la ciudad (kai proteron de
te fysei polis e mi¥¥m oikia kai ekastos emon estin), Por naturaleza,
pues, la ciudad es anterior a la familia y a cada uno de nosotros,
porque el todo es necesari:mente anterior a las partes (to gar olon
proteron anankaion einai tou meros), (I,1I,8-13),
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CAPITULO TERCERO: ESTOICISNO

1. En busca de la dimensidn universal del hombre:

—-En la Grecia cldsica el hombre era el ciudadano griego, donde la ciu-
dadanfa se adquirfa por razones polfticas y no por razones naturales:
=en principio se era ateniense porque se ejercfan los derechos po-

1fticos del ateniense:
los esclavos no por el mero hecho de nacer en Atenas eran

atenienses y los no nacidos en Atenas podfan ejercer como
atenienses si su cultura era la de Atenas,

se era cualificado segin la posibilidad de ejercicio polf-
tico, la cual posibilidad depende de la aptitud y de la edu~
cacidn recibide,

esto no obsta a que tuviera su importancia el nacimiento
como un tftulo mds de ateniense.

=no hay reconocimiento de derechos por ser hombre, porxm poseer la
naturaleza humana sino por ser ciudadano:

derechos cfvicos sélo se atribuyen a los ciudadanos, pero
entre los derechos cfvicos estdn derechos fundamentales,
pues fundamentalmente el derecho era el derecho consuetudi-
nario de la ciudad,

el ciudadano griego se siente unido en relacién de igualdad
y de libertad sflo con el ciudadano griego; con los demds
la relacién plena que es la ciudadanfa no se da sino otros
tipos de relacidén no fijados por un derecho universal,

—Son los estoicos los que universalizan la naturaleza humana y los
que fundamentan el derecho natural:

=al romperse en el mundo griego la unidad de la ciudad-estado se
pasa delx individuo a la especie sin mediacidn:

apzrecen unidades polfticas mds amplias o, por lo menos,
empiezan a desaparecer las posibilidades de viabilidad de
una autarqufa en elx tipo mindsculo de la ciudad-estado,

se profundiza entonces en la unidad fundamental de los hom-
bres por participar de la misma naturaleza:

el reconocimiento de la misma naturaleza estd ya en los
griegos cldsicos, pero no como principio de derecho ni
como reclamo de una posible fraternidad y comunidad uni-
versal,

la unidad fundamental y los derechos fundamentales no
vienen por ser ciudddmBos de un estado sino por ser ciu-
dadanos del mundo.

=ge reconoce la exigtencia de un derecho natural que estd por enci
ma de las legislaciones particulares de cada estado:

al romper la proteccidn de la ciudad-estado por una mucha
mayor intercomunicacién, se busca un apoyo en un principio
i

AR 75 3
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m&s universal, reconocido por la razdén universal de to-
dos con independencia de las costumbres y de las leyes
de la propia ciudad,

el supuesto del derecho natural es la universalidad y

racionalidad de la naturaleza humana, asf como el conven
cimiento de que la acomodacidn de la naturaleza es la su
prema ley la supreme utilidad: 4

el ejemplo de Antfgona prueba el reconocimiento
de una ley superior a las leyes positivas,

la naturaleza estd regida por el 'logos' y esta
18gica de la naturaleza es captada por el 'logos!’
humano, que participa del logos universal,

Existe, pues, una verdadera ley, la recta razén congruente con la
naturaleza, que se extiende a todos los hombres y es constante y
eterna; sus mandatos llaman al deber y sus prohibiciones apartan
del mal, Y no ordena ni prohibe en vano a los hombres buenos ni
influye en los malos. No es 1lfcito tratar de modificar esta ley, ni
permisible abrogarla parcialmente, y es imposible anularla por en-
tero, Ni el senado ni el pueblo pueden absolvernos del cumplimiento
de esta ley, ni se requiere nadie que la explique o interprete, No
es una en Roma y otra en Atenas, una ahora y otra después, sino una
ley dnica, eterna e inmutable, gque obliga a todos los hombres y
para todos los tiempos; y existe un maestro y gobernante comin de
todos, Dios, que es el autor, intérprete y juez de esa ley y que
impone su cumplimiento. Quien no la obedezca huve de sf mismo y de
su naturaleza de hombre, y por ello se hace acreedor a las penas —
méximas, aunque escape a los diversos suplicios cominmente conside-
rados como tales., (Cicerén, Repiblica, 1II, 22, citado por Sabine,
e

24 fn busca del estado universal:

-Ya le reconocimiento de la igualdad fundamental del hombre por
participar de la misma naturaleza y la aceptacién del derecho
natural posibilitan el reconocimiento del estado universal:

=Asf como Platén,en homenaje a la polis, suprimfz la familia
y la propiedad,asf la escuela estoica suprime los estados
particulares en homenaje al esdado universal (Del Vechio):_

hay una sociedad del género humano, mds all4 de los 1{mi-
tes sefialados por los estados polfticos, fundada sobre
la identidad de la naturaleza humana y de la ley racional
que corresponde a ésta(Del Vechio, exponiendo a los estois
cos),
el estado universal serfa asf polftico pero polftico apg
yado en un mfximo de racionalidad y no en los intereses
particulares de unos estados particulares:
se supone que es posible el salto del individuo
aX la comunidad universal sin el paso del estado
particular,
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al 1fmite de la autarqufa aristotélica y de 1la
necesidad de comunidad, hecha abstraccidén de las
condiciones empfricas determinadas,

en el estado universal desaparece toda distincién entre
griego y bdrbaro, esclavo y libre, rico Yy pobre, supera-—
da por lazunidad fundamental de la naturaleza humana:

queda la distincidén entre sabio e insensato, segin
se siga o no el dictamen de la recta razén,

es de nuevo un concepto utépico de hombre, regido
por la razén sin emocién ni pasiones,

avanza la idea#f deun minimo de derechos humanos
sin el cual esXt imposible la dignidad humana, y—
lady justicia pide que la ley reconozca tales de-
rechos y proteja a los hombres en el goce y en el
disfrute de ellos(Sabine, 122 en la exposicién de
ranecio).

—conciliacién del ius naturale y del ius gentium:

=el ius gentium en un primer momento se opone al ius civile
yx atiende a los problemas de los extranjeros; es una ins-
titacién romana anterior al influjo del estoicismo,
=es después aquello que tenfan de comin los derechos extran-
jeros, con lo cual se acerca al ius naturale,
=por influjo estoico se tiende a identificar lo que es comin
a todas las gentes con un derecho natural universal, confor:
me alpx principio que la universalidad de un hecho tiende
a ppobar su racionalidad.

3., 1 pueblo y la constitucidn del estado de derecho:

-La reptdblica es la cosa del pueblo (res publica=res populi); ¥y
el pueblo no es el conjunto de todos los ho:bres’reunldos de
cualquier modo, sino reunidos por un acuerdo comun respectg al
derecho v asociddos por causa de utilidad (Cicerén, Repiblica,
I,25,citado por Sabime, p.131):

=el estado y su derecho son bien comin del pueblo y su auto-
ridad surge del poder colectivo del pueblo: salus populi
suprema lex, senatus populusque romanus, aunque el pueblo
no pertenece propiamente la plebe,

=el poder pdblico, rectamente ejercitado, es el poder del
pueblo como cuerpo,

—el estado y su derecho estdn sometidos a la ley moral san-
cionada por Dios.

-Lo que place al prfncipe tiene fuerza de ley, porque el pueblo,
mediante la lex regia, le ha transferido y conferido su imperium

; su potestas. (Ulpiano, citado por Sabine, 135):

=hay distintas maneras de entender la delegacién de autori-
dad del pueblo,

=pero el principio es que el imperium y la potestas pertene-
cen primariamente al pueblo. e

1
v




Filosoffa politica 17

CAPITULU CUARTO: EL CRISTIANISMO COMO FUERZA POLITICA

Nota previa: Tan sflo se presenta aquf un aspecto del cris-
tianismo, el de su ingerencia en lo polftco, y
aun esto con una clara limitacién: 1la de sefia—
lar una de las dimensiones nuevas que aporta al
enfoque de la realidad polftica,

kn un capftulo posterior se mostrarf lo que pue-
de entenderse por pensamiento polfiico cristiano

1. Dimensién polftica del profetismo:
-Habres intensamente religiosos como los profetas tienden a2 inter-
venir vigorosamente en la realidad polftica:
=Psicolbgica y socialmente los hombres de temple profético
properdén a la intervencién polftica:
no son hombres retirados de la realidad terrena y necesi-
tan influir sobre ella,

el pueblo que les rodea espera de ellos también una pala-—
bra que ilumine y cambie su situacién real.

=En esa intervencién polftica ellos no ven una salida de su
misién sino un estricto cumplimiento de su misién religiosa:

no son gente que se dedican a la polftica porque no tienen
nada que decir religiosamente o porque a la gente no le
intéeese el mensaje religioso,

sino a2l contrario son hombres mfximamente religiosos a
lgs que su misma religiosidad les impulsa al mensaje po-
1itico.

-Su intervencién en la realidad polftica se lleva a cabo en dis-—
tintos estratos, pero predominantemente en el socio-econémico:

=Viven, especialmente los profetas del AT en el siglo VIII
en una realidad polftica muy primitiva, aunque ya surgen
las tensiones con los grandes imperios circundantes,

=El estrato inmediato es el de la realidad social coneEx espe-
cial hincapié en la dimensidén de justicia:

Escuchen esta palabra, vacas de Basdn, habitantes del ce-
rro de Samaria que oprimen a2 los necesitados, que aplas-
tan a los pobres y que dicen a sus maridos: "traigan vino
y bebamos". ®1 Sefior, Yavé, habla y jura por su propia
persona: "vendrdn df:s sobre ustedes, vacas de Basdn, en
que las levantardn con arpones de peeca y con anzuelos sa-
cardn a sus hijas. Serdn sacadas de la ciudad en runidas;
cada una saldré frente a sf, y como ganado las traerdn
hacia el Hermén (Amés, 4, 1-3)

=Ll segundo estrato es el de la pugna con los poderes reli-

giosos polfticos que desempefian distintas formas de autori-

dad:

el conflicto con el sacerdote amasfas (4imés, 7,10-17)==
presenta al sacerdote defendiendo la seguridad de su rey
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frente a la denuncia profética, que pone en peligro las
actuaciones reales,

sex le acusa de anunciar la muerte de Jeroboam y el des—
tierro de Israel.,

=gl tercer estrato es el de la pugna con poderes nacionales
e internacionales, una especie de lucha entre naciones en
las que anda en juego la autonomfa del pueblo de Dios:

el mismo Amés anuncia su profecfa contra Damasco, Gaza,
Tiro, Edom, etc. (amés, 1, 3-15),

en los otpos profetas se agranda el £mbito histérico
con las grandes potencias de rEgipto, Asiria, etc.

-La razén teoldgica de la intervencién de los profetas es que en
la historia se hace presente la accidén de Dios; la polftica
tiene no sélo un sentido &tico sino un sentido religioso:

=a las injusticias y a los atropellos de Ifndole tanto social
como polftica les dan los profetas una estricta dimensién
regigiosa,

=paralelamente la intervencién de Dios en la historia es a
través de los poderes polfticos:

se apela al castigo de Yavé, pero es un poder humano el
que lo lleva a cabo sin saber ni pretender que lo hace
en nombre de Yavé,

hay una transcendencia de la polftica que no implica el
separarse de ella sino atribuirla un valor absoluto.

=los profetas ven una estrecha relacién entre el esado jus
to y el advenimiento del reino de Dios entre los hohbres.

(¢cfr. G, von Rad, Teobogfa del Antiguo Testamento,II)

2, La dimensién polftica del mesianismo de Jesus:

(Cfr. I. £llacurfa, "Dimensidén polftica del mesianis-
mo de Jesds", kstudios sociales, Agosto 1972,81-105;
1. #llacurfa, Teologfa polftica, San Salvador,1973).

-£1l mensaje de Jesds por ser radicalmente religioso pone en pe-
ligro los poderes polfticos sobre todo en su inmediata base
socio-econdmica y religiosa:

=en general, la primera apreciacién que el pueblo tiene de
€1 es la de ser profeta y trabajar en la 1fnea profética,

=su diatriba mis fuerte es contra los poderes religiosos y
los poderes econdmicos, dejando a un lado el problema de
los estrictos poderes polfticos:

pero la sacudida contra los poderes religiosos y los po-
deres econémicos, que =m eran los que directamente afec-
taban a las personas, es una sacudida a toda la estruc-
tura polftica,

elgroblema estatal lo ve mfs independiente del anuncio
religioso. ey

( 2

NS
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-Jesds ejerciém una actividad primariamente religiosa que no
podfa menos de parecer polftica 2 quienes detentaban el poder:

=no hay duda del primario sentido religioso de la predica-
“ cién y de la accién de Jesis:

el punto es claro por el peso fundamental de lo que nos
han transmitido los evangelios (dejamos de lado el pro-
blema de la posibilidad de la aproximacién al Jesids his-
térico 2 través de los evangelios),

la renuncia personal a entender su mesianismo en t&rmi-—
nos polfticos es asimismo clara y anuncia una clara divi
sién entre la dimensién polftica y la religiosa:

lo que el pueblo esperaba es un mesfas poliftico
y Jesds pudo optar por convertirse em tal,

de hecho no lo hizo pero por dejar de hacerlo si-
no por un positivo no hacerlo.

=sin embargo, no hay duda de que Jesds fue crucificado por
estrictas razones polfticas:

las acusaciones son de inmediato sentido polftico:

va a alborotar al pueblo y forzar la intervencidén
de los romanos (sacerdotes),

prohibe recabar impuestos que los romanos exigfan,

anda levangando el pueblo contra el César desde
Galilea hasta Jerssalén,

es detenido por la cohorte romana, condenado a cruz por
los romanos entre #dos malhechores (lestzi) y con un
titulus bien preciso: rex iudaeorum,

=la conclusiéne es que su predicacién y su actividad tenfan
que parecer polfticas aungue no lo preteddieran ser direc-
tamente:

no hay ni adulacién a2l poder ni connivencia con &1; m&s
adn no se siente refrenado por la apariencia polftica y
por los posibles malentrndidos,

es innegable que esta ensefianza tenfa una fuerza disol-
vente respecto de las jerarqufas y los valores sociales,
¥y que podfa parecer la de un rebelde o un anarquista
J, Touchard, Historia de las ideas polfticas, liadrid,
1964, p. 87, ot

~La predicacién de sus discfpulos les lleva a un primer enfren-
tamiento parecido y por parecidas razones con el imperio romano:

=esto prueba que no es accesorio al mensaje ni debido a la
situacién judfa esta posibilida de enfrentamiento,

=prueba que el cristianismo tiene una dimensién piblica
que pone en litigio el orden polftico desde una instancia
que no es en sf polftica.
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3, Valores fundementales del cristianismo en la dimensién polftica:

—Relativizacién del poder politico:

=el valor absoluto se pone en el reino de Dios, que reaati-
viza toda dimensién humana, especialmente la estatal:

quedan relativizados valores como la riqueza, el poder,
el honor, etc.; en general todo aquello que lleve al do-
minar y al ser servido,

es Dios y la presencia de Dios entre los hombres lo que
de verdad importa y a lo que se debe subordinar el ejer-

cicio del poder y la dominacién polftica, que pierden su
valor absoluto:

-no hay negacién del estado, a2l que se debe servir
dentro de los 1lfmites Justos, pero la autoridad del
estado debe ser ejercida como proveniente de arriba,

-la aprobacién del mstado en Rom, 13 debe ser cointer—
pretada desde el ataque frontal de Apoc. 13 donde el
imperio romano aparece como la gran bestia:

la absolutizacidn del xstado expresada en la divi-

nizacién del emperador es ataczda como lza gran ne-
gacibn del ctistianismo,

incluso cabe el ataque a la persona del emperador,

si es ese el sentido del 666

=en el terreno de lo polftico se ve un campo de batalla del
reino de Dios:

todo el capftulo del Apocalipsis, precisamente por su ves
timenta mitolégica, nos indica que en lo polftico hay al=
go m&s que lo polftico,

no se trata, sin embargo, de sustituir un estado pagano
por un estado cristiano sino mme de que el estazdono sobre
pase sus 1fmites convirtiéndose en valor absoluto:

—-no es problema de

S que abargue més o menos funciones
de tipo profano,

=sino de que no se absolutice como instancia Wltima
y tome para sf los valores absolutos de lo religioso.

(Cfr. 0. Cullman: Ll estado en el Nuevo Testamento, especial-
mente pp.70-106) -

—Algunos valores fundamentales:

=la fratgrnidad universal por ser hijos del Padre que estd
en el cielo: i

el argumento no va en la
como en el cg

sino en la 1fnea de ver & Dio
todos los hombres,
el cumplimiento de

lfnea de identidad de naturaleza
so de los estoicos,

8§ como un mismo padre de
que son llamados al mismo destino por
los mismos valpess.
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=el valor especial dado a los mds débiles:
ge les considera lugar preminente de la presencia de Dios,
no es por razones puramente psicolégicas.

—reconocimiento, también religioso, de la dignidad de la per-

sona humana, precisamente por su relacién con Dios m€s que
por otro tipo de razones.

—favorecimiento de la entrega y el servicio a2 los demds, de
modo que el egoismo sea sustituido por el amor.

=sentido muy claro de la pfovidencia paternal de Dios,
=preocupacién fundamental por construir un hombre nuevo.

=paulatinamente el retraso de la escatologfa llevard a una
acentuacién de la historia y de su futuro.

4, La institucionalizacidén del cristianismo:

-Al convertirse m&s y m€s la comunidad creyente en institucidén
el cristianismo inicia una politizacidén de fndole mundana:

=llega a ser un poder pidblico y visible que puede entrar en
colisién o en conexién con el poder estatal:

es asumido en sus formas de ser y de actuar conforme a
modelos de poder de este mundo: riqueza, honor y poder,

cuando se entra en litigio con &1 como poder publico se
enfrenta y cuando se le favorece se pone al servicio del
estado,

=se deja 2 un lado la dimensidén polftica a2 través del profe-
tismo y se llega a una politizacidén mundanizada:

hay puntos de contacto pues no sélo los hombres son los
mismos sino que las acciones polfticas pueden tener un
claro significado religioso,

pero esto no debiera obstar a una clara diferenciacidn,
la cual no se consigue por la retirada de la vida publica
sino por el modopeculiar de intervencidn.

-Al convertirse en religién del estado queda sometida a los mismos
vicios que configuran el estado:

=puede atribuirsele un servicio de suavizacién del poder po-
1ftico y aun un mejoramiento de las conciencias individua-
les,

=pero corre el peligro de ser asumida como una fuerza mds en
la estabilizacién y defmmsa de la situacién reinante:

es tenida en cuenta porque es una fuerza politica,
pero como fuerza polftica no se le permite actuar sino en
favor del orden polftico reinante.

-rero la religidén institucionalizada no es capaz de agotar su di-
mensién profética y con ella vuelve a su eficacia salvadora,
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5. San Agustfn y la filosoffa de la historia:
—~La historia tiene un principio y una finalidad suprahistéricas:

=el primer acto de la historia del mundo es su creacién por
parte de Dios y su fin es la eternidad:

propiamente la historia comienza con el primer hombre, por
que el tiempo externo de las cosas no es historia,

la historia implica contigencialidad (poder ser de otro
modo) y cierta asuncién por la memoria de lo que va pasan-
do para que de algdn modo pueda ser acumulado,

el destino de la historia es la vuelta de todas las cosas
a Dios.

=el punto m€s claro de la suprahistoricidad de la historia
es representado por Cristo como insercién de lo divino en

lo humano:

el Logos que desde el principio estaba con Dios y era Dios,
aquel por el que se hicieron todas las cosas se hizo visi-

ble entre los hombres,

surge asf{ una nueva sabidurfa que interpreta de forma nue-
va la historia y los valores histéricos.

-La teologfa de la marcha histdérica:
=la misma dialécgica del amor Dei y amor sui que dirige la

vida individual dirige la vida histérica:

es predominantemente un problema subjeiivo, aunque colec-
tivo y, por tanto, mds un problmma de conversién que de
transformacidn,

hay un pecado original que determina la tendencia al mal

de los individuos y de los pueblos, lo cual debe precaver-
nos para no caer ni en utopismos ni enzm sutosuficiencia,

=dos amores fundaron dos ciudades, es a saber, la terrena don

de reina el amor propio hasta llegar al desprecio de Dios,
y la celestial donde reina el amor de Dios hasta llegar al
desprecio de sf mismo (Ciudad de Dios, XIV, 28):

asf como en la historia individual no parecen estar sepa-
rados los resultados de los dos principios Xmmzmzm tampo-
co lo estarfan en la vida pdblica:

no necesariamente habrfa que ver en las dos ciuda-
des a la Iglesia y al &Estado,

sino una ciudad en que preponderara el amor de Dios
Yy en ese sentido fuera ayudada por la Iglesia y ayu
darfa a la lglesia, y una ciudad en que prepondera-
ra el amor concupiscente a si mismo.

la ciudad celeste serfa como el ideal que debe perseguir
la ciudad terrestre para cumplir con su fin histérico, y
desde ella podrfa ser criticada todo lo que de malo fuera

dfdndose en la terrestre.
/ \‘-".'\‘
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CACITuLe GQuiwTop ¢
MAQUIAVELO (1469-1527)

l.= Maguiavelo teoriza la praxis polftica de su épocas
-Fue un exponente y protavoz de su efocat
es reflejo de una situacifn socin-econdmico-polftica que genera
el pensamientn de que la realidad obedece a su propia y estrita
necesidad interna, y que, frente a la implacable légica de ésta
todo era impotente,

es un aununcio de la contrareformea ininletante y del capitalis-
mo,

en general marca el perfndeo en que se implanta la politica rea=-
lista y se piensa que los idealistas nn pueden dominar la realidad.

-Era un polftico y a partir de su experiencia como funcionario del
gobierno florentine escribid seobre estos temas. Su obra el princivpe,
por ejemplo, no se entiende sino es a partir de tres experiencias po-
1fticas fundamentales:

el fracaso del sitino a la ciudad de Pisa a causa de la trafcidn

de Panle Vitelli jefe de un ejéreito de mercenarios; de aguf con-
cluyd Maquiavelo que un Estado debe ser autosuficiente en lo mili-
tar;

su estadfa en la corte de Luis XII donde aprendisd que en la politica
1o mismo que en el juegen no basta con ser previsor, avisado y hdbil
sino gue ademds hay que gastar el dineres, emplear la fuerza, tomar
degisiones rdpidas y actuar con energfa;

su trato con C&sar Borgia, de quien aprendid a actuar sin escmipule,
gin piedad y cruelmente cuando esto fuere necesario,

24= Maquiavels ejemplo de un pensamiento empfrice
«Su finslidad es la adquisidén del poder y su mantenimienteo
Maguiavelo pretende mnstrar los meeanismos a seguir para que el
Pr{rcipe una vez adquirido un Egtado del mndo mds conveniente no
lo pierda,
Maquiavelo orienta toda su teorfa a esta finalidad

=Su punto de partida:

“Pern gsiendo mi intento escribir cosas ¥t9les a quien las entendiere
me ha parecido m€s conveniente busear la efectiva verdad de las cosas
que no la imaginacifn de ellas. Muchos han imaginaio principadss o re-
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piblicas que nn se han visto jamds, ni se ha conocido ser verdade-
ras, porque hay tanta distancia de cdmo se vive a ¢dmo se debiera
vivir, que aquel que deja 1o que se hace por lo que se debiera ha=-
oei. antes prooura su ruina que su conservacién" (El Prfaucipe, cap.
xv -
Rara Maquiavelo el modo presente de funcionar una cosa se identi-
fica con su verdad,

as{ tenemos que %a verdad del Estado es el mmim fyncionamiento
presente del Estado y la verdad sobre los hombres es el compor-
tamiento presente de los hombres

Por esd no le interesa preguntarse si las cosas "funcionan" come
debieran funcionar, sine que rechaze texativamente esa pregunta
porque lleva al fracase politico,

hay una suberdinacidn de la consideracidn de la realidad a la
finalidad polftica

la verdad efectiva consiste en considerar las cosas de tal mode
que esta consideracidn me lleve a la sdquisicién y mantenimiente
del poder dentro de los mareos de lo presente.

&Su pensamiento tiene les ventajas y desventajas de todo pensamimnto
emnfrico:

desapareee la dimensidn crftica en cuznte que se fonfunde lo real
de las cosas con el modo de funcionar de las mismas,

el llamado "realismo pelftico" se presents mds bien como empiris-
mo polftico

se confunde la manifiestacidn de las cosas con la esencia de las
cosas

se suele ganar efectividad en el momento determinado

se tiende a justificar a Maquiavelo por el momento histdrice
en que vivid y por la finalidad de su obra,

3e= lMaguiavelo introduce la historia comno elemento importsnte de la praxis
polfitica:

"Cuandos considero el respeto que se suele terer generalmente a la
antiguedad, y cuan a menude, por no citar mde ejemples, se paga una gean
suma de dinereo por algunos fragmentos de una estatua antigua, cuya pose=-
sién anhelamos para adornar nuestrs casa con ella o para hacer que los
artistas hy la imiten en las obras que les encargamos; y cusndo veo, por
otra parte, los admitrables ejemnlos que nos ofreece la historia de los an
tiguos reinos y repfiblicas, leos preodigies de virtudes y de sabudurfa reg
lizados por reyes, caudilless, ciudadanos y legisladores que se sacrificg
ron por sup patria; cuando veo que todo esto, revito, es mfs admirado que
imitado, o es descuidado hasta tal punto que ya no queds ni rastro de
aquella antigus virtud, no puedo nor menos de sorprenderme y de afligirme
2 18 VeZeeesssss En cambin cuando se trata de de fundar ropdblicas, con=-
servar estados, gobernmar reinos, organizar ejércitos, dirigir guerras,
dispensar justicias y dilatar imperios, no hallaréis principe,ni repbli
ca, ni capitdn, ni ciudadano que recurra a los ejemplos de la Antiguedad.




Este descuide se ®be, segin creo, menos a la debilidad a que los vicios
de nuestra educacidn han reducido el mundo, que a los males csusades por
la orgullnsa indolencia que prevelaece en la mayorfa de los estados crig
tinaos y a la falta de un auténtico conocimiento de la historia, cuye
genuino sentido se ignora y cuyo espfritu no se comprende., Asf{ la mayor
parte de quienes la leen s4ln se complace c¢on la variedad de sucesos gque
relata, sin deternse nunca a pensar en cdme imitar las nobles aceiones
dé que estf llena, cosa que juzgan no ya diffcil sino imposible. ;Como
si los cielns, el =ol, los elementns y los hombres tuviesem hoy otro
orden de movimienteos y potencias que fueses distintos hoy de lo que eran
los antiguos tiempos! (Discurses, citado por Thomson)

Maquiavelo acude a la historia desde un punto de vista prictice:

losh hechos pasqdos no son para ser contemplados sino para ser imita-
dO.'

uttliza hechos histdricos como prueba de sus argumentaciones tedri-
cas: esto hay que hacerle as{ porque as{ 1lo hize "x" y le pesulté
exitnso,

Es un conceptn cstdtieo de historia:

1os hechns de los hombres se comparan con los hechos de la natura-
lezat: son incambiables

tienen los mismos movimientos
tienen la misma pntencia

sin embargn toma de algin modn en cuenta las eircunstacias distintas
para rezalizar determinadas aceiones:

bay que adaptarse a las condiciones de 1los tiempos: hay que mudar
de oroceder cusndo muden los tiempos,

aquf estf una de las grandes causas de los fracasos y Sxites poli-
ticos.

4.~ Separacidn entre la polftica y la moral:

-La razdn de Estado: la conservacidn del Egtado =s el fin primordial del
de la polftiea,

la politica tiene sus pronias leyes que no deben ser interferidas
por las leyes de la moral:

el estadista no puede seguir en sus actuaciones la moral pr¥vada
pues irfa al fracaso,

12 moral entra tanto cuanto contribuya a conservar el Egtade:

"El hombre que guiera hacer profesidn de bueno ha de arruinarse entre
tantos que no lo son. De aquf que sea menester a un principe, si
quiere msntenerse, aprender a saber no ser bueno y usar esto o no
usarle segin la necesidad" (El Princ. cap. XV)

“Ademfsno debe importarle incurrir en la infemia de aquellos vicios
sin los gue dificilmente podrfa salvar el Estado...Porque de los
hombres en gneral podrfa decirse esto: que son ingratos, £vides de
ganancia, volubles, simuladores; rehuidores de peligros, ¥y mientras
les haces bien son 1dos tuyos....cusndo la necesidad estd remotaj
pern cuando se te acerca ellos se levantan contra tf." (E1 P. ¢.XVIII)
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"As{ pues, un sefior de hombres, si es prudente no puede ni debe
observar la fe prometida cuandd tal ohservancia redunda en sa
perjucio y se han extinguido las razones que se hicieron pmmeter.
Si tndos los hombres fueran buenos, este precepio no lo seriaj
pers comn son malvades y no ohservardn su fe contige, tampoce td
tienes por qué observar la tuya con dlos.... EZmpero esta natura=-
leza es necesaris saberla encubrir bien, siende gran simulador,
pues tan similes son los hombres y tanto obedecen a las necesida-
des presentes, que aquel gque engafila nunca dejard de encontrar al-
guno que se deje engafiar." (Bl Principe. cap. XVIIT)

1 RBstado 6omo fin justifica tondns los medies: "Cufdese pues el
principe de vivir y mantener el Estadn, que los medins siempre
ser’n juzgados honrosos y loados por thdos”

-La separacidn entre polftica y moral es la sevaracidn de loes princi-

pins oristianes de la mmxat y la politicas

10s principins cristianns de verdad y fe ne son oblizatorions para
los princines
es necesarin sin embargn que los prfncipes se muestren religiosos
¥ que no prediguen otra cosa que la paz y la fe, aunque en el fon-
do sean acérrimos enemigos de ellas, porgque la shservancia de la
religidn lleva a perder el Egtade y perder reputecifdu,

5= Aglunas reflexiones sobre la actualidad de Haguiavelo,.
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CAPITULO SEXTO: THOMAS HOBBES (1588-1679)
1, Cardcter filobéfico de la teorfa polftica de Hobbes:

-En 1640 tiene terminada su obra Elements of Law Natural and Poli-
tic, que por razones polfticas s8lo se pueblican haBta 1650 en
os partes: Human Nature y De corpore politico:

=Elementa philosophiae, que comprende la trilogfa De corpore,
De zhomine y De cive:

este Wltimo tratado es el que primero se publica en 1642
sin que le parezca a Hobbes ininteligible sin las partes
previas,

lo cual no quita su profunda implicacién filoséfica con

los otros dos, si no directamente, sf a partir de una mis
ma orientacién filoséfica.

=Leviathan, or the Matter, Form and Power of a Commomwealth
Ecclesiastical and Civil en 1651,

=Hay pues un proceso en sus obras que parte de materias po-
1fticas, profundiza en cuestiones metafisicas, y regresa a
temas polfticos. EZsto le lleva a2 superar el accidentalismo
polftico de su obra y a superar su momento histérico.

— Hobbes pretende formar un sistema de principios cientfficos
desde los que poder deducir todo el comportamiento polftico:

=ve con claridad que la realidad polftica es materia de teo-
rf{a y que, por otro lado, no hay un tratamiento filoséfico
adecuado de la realidad si no se lkega a la realidad polfti
ce,

=el modelor cientffico y consiguientemente el método es el
de las ciencias matemdticas, especialmente de la geometrfa:

no en el sentido platénico de que la realidad verdadera
estd mds alld de la realidad empirica y necesita un tipo
de conocimiento metaempirico,

perd tampoco en el sentido de un empirismo que sacara de
los hechos empiricos la verdadesa realidad,

sino en la 1fnea cartesiana de partir de las cosas mds
sencillas y perfectamente demostradas por pasos sueesi-
vos y metédicos:

el principio bdsico es que el mov%miento material
es el principio de toda explicacidn: de corpore,

la conducta humana(senszcién, sentimiento, pensa-
miento)es una forma de movimiento: de homine,

la conducta social es la misma conducta humana per
en el aspecto de referencia a2 los demds:de cive,
-la interpretacién naturalista(materialista) de la realidad:

=la naturaleza general y la naturaleza humena no son sino un
sistema de causas y efectos ligados por el movimiento uni-

versal: 2
'/“ Sl 1.7,&{\
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lo que congrola la vida humana no es un fin que debe ger
perseguido sino una causa que es el mecanismo psicoldégico
del animal humanee
no es la razén e descubre un ideal, cuyo arrastre
mueve al individuo y a la sociedad,

sino una seriée de leyes gﬁicoldgicas que resgonder
a unas causas reales que deben ser descubiertas,

la sociedad humana misma debe considerarse como un cuerpo
bien que artificial a diferencia de los cuerpos naturales:

las cosasH deben explicarse iuxta propria principi:
sin recurrir a presupuestos metal{sicos—te0ldgicos
su idea de cuerpo (Dios también es corporal), per-
mite hablar mds de un naturalismo que de un materi;

lismo estrictamente tal, pues para €1 una sustanci:
inmaterial es un contrasentido.

=en el fondo no hay un concepto unfvoco de materiz ni de mo-
vimiento y por eso hay un cierto salto de las explicaciones
respecto de los cuerpos fisicos y del hombre y la sociedad:

se interpretan estos en la lfnea naturalista como determi
naciones causales, etc,,

pero en la prdctica no puede seguir la simplicidad de las
explicaciones de las leyes puramente fisicas.

2, La ley de la conducta humena y las condiciones en gue es posible
una sociedad estable:

-E1 hombre es una realidad en movimiento, movimiento vital, que
entra en contraste con los movimientos provenientes de fuera
que se le convierten en sensaciones:

=si favorecen el momimiento vital suscita el deseo y si lo
contradicen la aversidn:

todas las demds emociones por complejas gue sean se redu-
cen a ese esquema fundamental, que es fundamentalmente
una teorizacién del egoismo orgdnico,

con todo el dato fundamental no es el placer o el dolor
sino el estfmulo y la respuesta: todo estfmulo afecta a
la vitalidad de un modo positivo o negativo.

=el principio fisiolégico que informa toda la conducta es
la propia conservacién entendida como continuacidén biolé-
gica del individuo:

el deseo de seguridad, necesidad fundamental de la natu-
raleza humana es inseparable del deseo de poder, pues la
vida es precaria y necesita de medios escasos,

de este modo sefialo, en primer lugar, como inclinacién
general de la humanidad entera, un perpetuo e incesante
afén de poder, que cesa solamente con la muerte. Y la
causa de esto no siemprees que un hombre espere un placer
mé€s intenso del que ha alcanzado, 0 que no llegue a2 s&-
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tisfacerse con un moderado placer, sino gue no pueda ase-—
guear su poderfo y los fundamentos de su bienestar actual,
sino adquiriendo otros nuevos(Leviatdn, cap. II, citado
por Sabine, 342-%43):

todo ser humano estd{ movido Unicamente por consi-
deraciones que afectan a su propia seguridad o po-
der, y losmdemds seres humanos le importan sdélo en
la medida en que afectan su seguridad o poder,

en el estado natural y salvaje del hombre el resul-
tado es el de la guerra de todos contra todos, ya
que la norma de la vida es que sélo pertenece a
cada uno lo que pueda tomar y sbélo en tanto que
pueda ser conservado..

-Ia busca &E racional de la propia conservacidn:

=Lo que la razdn afiade no es un mévil nuevo sino un poder re
gulador que busca la seguridad mas eficazmente:

no puede dejar de reconocer una cierta distincidén y aun
oposicién entre lo que dicta ely puro instinto y lo que

dicta la razdén, aunque ambos dictados le parcen 'naturaze:
Tests,

lo que impulsa a la accién sigue siendo la propia conser-
vacién, pero iluminada por la previsién de todas las con-
senuencias, y con esta previsidén los hombres pueden unir-
se y cooperar:

hay asf una ley natural, pero sélo como expresién
f{sica del propio amor a la vida, que se constitu-
ye 2sf en el precepto (necesidad) bdsico,

las demds leyes se reéucen a esto: la paz y la coo
peracidn tienen meyoriwm utilidad para la propia
conservacién que la viokencia y la compstencia ge-
neral, yla paz necesita de la confianza mutua.

=lo que 'debe' hacerse significa que cualquier otro camino
resulta, a la larga y si todos los hombres lo siguen, des-
tructor de la seguridad deseada:

uno cede en tanto que los otros ceden y enla medi-
da que los demds ceden,

la naturaleza humana es tal gque sélo mediante el
establecimiento de leyes puede hacerse posible vi-
vir en gsciedad, cosa que es necesaria para la
ppopiaEm conservacidn,

-La'sociedad es, por tanto, un puro medio para satisgacer el e-
goismo individual:

=el poder del estado yla autoridad del derecho se jugtifican
sélo porque contribuyen a la seguridad de los individuos,

=desparece el bienestar social y se reemplaza por una suma
de intereses individuales egosstas:

=es la plena mecanizacidn utilitaria de todo lo gque no sea
cada uno por sf mismo. I
&Y
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3. Soberanfa y autoridad:

-Debido a la inclinacién antisocial de los hombres, sélo puede es-
perarse el cumplimiento de los pactos si hay un gobierno eficaz:

=los pactos que no descansan en la espada no son mds que pala
bras, sin fuerza para proteger al hombre...Los lazos de las

palabras son demasiado débiles para refrenar la ambicién hu-
mana, la avaricia, la célera y otras pasiones de los hombres
si ésdas no sienten el temor de un poder coercitivo(Lev., ®i
tado por Sabine, 346),

=la razdén da una base suficiente para el acuerdo muituo pero e
débil para superar las pasiones de la masa.

-La fuerza del gobierno eficaz se justifica por un pacto entre in-
dividuos que renuncian a tomarse la justicia por su mano y que
dejan su derecho a la fuerza al soberano:

=autorizo v transfiero a este hombre o asamblea de hombres mi
derecho a gobernarme a mf mismo, con la condicidn de que vo=
sotros transferireis a &1 vuestro derecho y autorizareis to-
dos sus actos de la misma manera,..Esta es la generacién de
aquel gran Leviatdn o mds bien (hablando con m&s reverencia)
de aquel dios mortal, al cual debemos, bajo el Dios inmortal
nuestra paz y nuestra defensa (Lev. citado por Sabine,346),

=la cooperacidén supone que los hombres tienen que hacer lo
que les disgusta(someterse a %a fugrza) para no sufrir con-
secuencias que les disgustan aun mas,

-El elemento material de la sociedad es la corporacidén, pero el
elemento formal es el soberano:

=un cuerpo de hombres no peede actuar colectivamente pues es
unz cuerpo artificial,

=el cuerpo sélo puede actuar sino es es a través de un indi-
viduo que lo representa:

° no es el consentimiento sino la unién lo que constituye
la asociacién o corporacidn,

unidén significa la sumisidén de las voluntades de todos a
la voluntad de uno,

una asociacidn es de hecho su jefe, cuya voluntad ha de
considerarse como voluntad de todos sus miembros.

XEAXMERIIXGRE XA R I XRIRERIRAXROXRIX X IR X GREX

~Toda distincién entre sociedad y estado y entre estado y gobierno
es pura confusidn:
=no hay sociedad si no hay autoridad; a lo mds hay kultitud,
=todafidistincién entre derecho y moral es pura confusidn:
todo principio de obligacidén es la autoridad,

lo que se debe estf a merced del soberano, e
e ﬁﬁﬁﬁw@@
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-La defensda del absolutismo:

=no hay opcién sino entre el poder absoluto y la anarqufa
completa, entre un soberano omnipotente y la ausencia de
toda sociedad:
la sociedad misma sélo es posible por la autoridad y una
autoridad represora de los instintos antisociales,

todas las autoridades inferiores proveden puramente por
delegacidn,

=Nunca puede justificarse la resistencia a la autoridad:

cualquier gobierno es preferible a la anarqufa, y el go-
bierno preferible es la monarqufa,

pero no puede haber legitimidad sin poder, porque sélo el
poderxjustifica el que haya autoridad,

todos los gobiernos que mantienen el orden son lo mismo,

=Aunque hay una ley natural dictada por la razén, el verda-
dero derecho sflo es aquel que es imperativo y coercitivo:

lo que limita al soberano no es la ley naturalsino el po-
der de sus sdbddits,

no hay derechoconstitucional ninguno,

el odio a2 la tiranfa y el entusiasmo por la libertad son
expansiones sentimentales o hipobresfa.

=La Iglesia debe estar completamente sometida al estado y
ninguna ensefianza de la Iglesia es legftima, a menos que el
Estado laixxz autorice.

-El reconocimiento del individualismo egofsta como dato fundamen—
tal es el que ha llevado a Hobbes a2 la necesidad de un estado
absolutista y autoritario:

=cuanto mds sea la tendencia a la disgregacién y a la lucha
individualista tanto m&s necesario es robustecer la autori-
dad,

=Hobbes deja de lado tanto las positivas tendencias sociales
de los hombres como la existencia de una auténtica realidad
social y la posibilidad de mediacién entre el individuo y
la sociedad.,

(cfr. Sabine, pp. 337-352)
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CAPITULO SEPTIMO: JOHN LOCKE (1632-1704)

desnia) dimensidén tradicional Yy recibida del pensamiento polftico de B

-En L. se recogen muchas de las ideas fundamentales delpensamien-
to polftico medieval:

=esta tradicién medieval va en la 1lfnez de que el derecho o
las instituciones jurfdicas positivas estdn subordinadas a
principios morales y que el estado-gobierno est4 subordina-
do a la sociedad:

el gobierno es indispensable pero estf subordinado 2 la
sociedad a la que debe servir y a los principios morales,

la autoridad es responsable ante el pueblo en el sentido
de que el pueblo es el sujeto primero de la autoridad

=en general se reconoce la realidad de lo social como algo
distinto de lo que es la realidad de los individuos:

teanto la sociedad como el gobierno estén para salvaguar-
dag los derechos del individuox (Hobbes y tradicién moder
na),

pero hay asimismo una continuidad del pueblo como grupo
social que permanece aun con los cambios de gobierno.

—~Por otra parte, su situacién histérica y el influjo del pensa-
miento moderno le van llevando 2 posiciones més empiristas, mo-
deradas e individualistas:

=conoce la primera revolucién con la decapitaciénde Carlos I
(1649) y 1la republica de Cromwell, la restasuracién de los
Estuardos(1660), su cafda (1688) y la instauracién de la mo
narqufa constitucional de Guillermo de Orange,

=todo ello hace que su pensamiento no sea completamente 18-
gico pero si bastante realista.

2, El estado de naturaleza:

-BEl estado de naturaleza es un estado de paz, buena voluntad, a-
sistencia mutua y consersacién y no un estado de lucha de todos
contra todos:

=el sentido de este estado de naturaleza no es que haya ha-
bido un momento histérico en que haya sido asf, sino que
la naturaleza proporciona una ley y unas posibilidades na-
turales de realizar ese estado,

=los deberes y derechos ya son tales en este estado de natu-
raleza, al cual para ser prdcticamente viable le falta sélo
la organizacidén del estado:

los derechos y deberes morales intrfnsecos a la naturale-
za tienen prioridad sobre la legislzcién positiva,

todos los individuos tienen de por si derecho a la vida,
a la propiedad y a la libertad, y esto por su propia na-
turaleza, anteriormente a toda organizacién civil,

RO T
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-El concepto de propiedad como fundamental derecho natural:

=en el estado de naturaleza todo era comin en el sentido de
gue todos tenfan derecho a sacar sus medios de subsisten-
cia de la naturaleza:

se reasume el pensamiento cristiano de gque la comunidad
de bienes es estado mfs perfecto, sflo que no realizable
después del pecado original,

el sentido mds propio es que son de todos porgue negati-
vamente no son de ninguno y no porque positivamente lo
sean de todos.

=el hombre tiene un derecho natural a agquello con lo gue ha
mmzclado el trabajo de su cuerpo:

el hombre extiende por su trabajo su personalidad a los
objetos producidos,

al gastar su energfa en ellos los convierte en parte de
sf mismo.

=la sociedad y el ExX gobierno existen en parte para salva-

guardar este derecho natural y los demfs derechos, y sélo
pueden ser limitados para hacer efectivos los derechos i-
gualmente vdlidos de los demds:

ve una coincidencia final entre la conservacién del bien
comin y la proteccidnde los derechos privados, pero dandc
a estos la primacfa,

el individualismo de toda la Iikexktxdximiixxixzt¥ teorfa—
social comprendida entre Locke y John Stuart Mill se ba-—-
saba menos en la 18gica que en su conformkdad con los in-
tereses de la clase que principalmente la produjo (Sabi-
ne, 392):

de hecho hay la dualidad tf{pica de un empirismo

y unft racionalismo mal avenidos,

la no debida superacién del empirismo hace que no
se supere la d§ituacidén dada y se propenda tan sé-
lo a justificarla racionalizandola,

3. E1 paso del estado de naturaleza a la sociedad civil:

—-La sociedad civil se deriva del consentimiento de sus miembros;
el consentimiento puede ser tdcito pero debe serlo de todos los
individuos:

=el poder civil no tiene derecho a existir salvo en la medi-

da que se deriva del derecho individual de cada hombre a
protegerse a sf mismo y a su propiedad,

=hay un pacto tdcito en el mero hecho de unirse para formar
una sociedad en la que necesitan establecer un gobierno:

el acto de la comunidad estd{ constituido por el acuerdo
de una mayorfa de los miembros, porque el consentimiento
mediante el cual se constituye un cuerpo polftico obliga
a someterse a la amyorfa,

siendo lo que mueve 2 cualguier comunidad el




Filosoffa politica 34

to de los individuos que la componen, y visto que un
solo cuerpo una sola direccidén puede tomar, precisa que
el cuerpo se mueva hacia donde lo conduce la fuerza ma-
yor, que es el consentimiento de la mayorfa (Sobre el go
bierno civil, sec. 96; citado por Sabine, 393), £

-FEl gobierno y su subordinacidn a la sociedad:

=el poder es depositado por el pueblo en el gobierno pero
a su servicio y con dependencia de €él:

el pueblo se queda siempre con el supremo poder de modo
que puede cambiar el gobierno cuando actifa de modo con-
trario a la confianza depositada en €1,

pero el pueblo queda privado de su poder mientras el go-
bierno es fiel a sus deberes.

=hay derecho a la revolucidén pues la sociedad y el gobierno
sonix cosas distintas y &€ste depende de aquella:

no hay poder justo mediante el puro uso de la fuerza,
porque validez moral y fuerza son cosas distintas y la
segunda no fundamenta la primere,

toda invasién de la vida, la libertad o la propiedad de
los sdbdistos es ipso facto nula; cuando un gobierno lo
hace el poder revierte a2l pueblo que tiene que estable-
cer una nueva forma de poder mediante un acto de legis-
lacién constitucional,

-E1l supremo poder es el poder legislativo, que es donde primaria
mente delega el pueblo su poder,

4. Los pasos fundamentales de la teorfa polftica de Locke:

-El individuo y sus2derechos es la pieza bdsica, a cuya salva-
guardia va dirigido todo lo demds: defensa de la libertad indi-
vidual, mediante la propiedad, de la opresidén polftica.

-Los hombres son tambiénm miembros de una comunidad como fidei-
comisaria de los derechos individuales.

-¥l gobierno es fiéeicomisario de la sociedad,

-El ejecutivo es menos importante y tiene menos autoridad que el
poder legislativo.

(cfr. Sabine, 386-399)
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capitulo OCTAVO: JEAN JACQUES ROUSSEAU (1712-1788)

1. En busca del estado de naturaleza:

-las ciencias y las artes han contribuido mds al perjuicio gque al
beneficio de la humanidad:

=el ataque a las tesis fundamentales de la Ilustracién:

esos declamadores vanos y fdtiles (los filésofos) van por
todas partes armados de sus fatales paradojas, minando
los cimientos de nuestra fe y anulando la virtud. Sonrfen
desdefiosamente ante nombres antiguos comoxmpatriotismo ¥
religién y consagran sus talentos y su filosoffa a des- —
truir y difamer todo lo que los hombres consideran sagra-—
do(Disc, sobre las artes y las ciencias, citado por Sabi-
ne, 425),

el mds profundo principio de inteligibilidad estd en la
voluntad mfs que en la inteligencia, pensamiento que Kant
confesarZ heber aprendido de Rousseau,

son las gentes comunes las que componen la especie huma-
na; lo gue no es el pueblo apenas merece ser tomado en
cuenta, E1 hombre es el mismo en todos los rangos de la
clase social y siendo ello asf los rangos mds numerosos
merecen mayor respeto (Emilio, citado por Sabine, 425).

=el problema planteado por la Academia de Dijon (1750) 1le
plantea la cuestién radical: la contraposicién entre el es-
tado de la sociedad culta y la naturaleza humana con sus
propios impulsos y facultades:

el estado de n&turaleza es mds perfecto que el estado wi-
vil, que ha sido de hecho el origen de toda perversidnm,

hay esfueras importantfsimas del conocimiento y del com—
portamiento humano que no son accesibles a la razén sino
al sentido comin y al sentimiento natural,

la mgltiPlicacién de lo superfluo ha ido dificultando la
satisfaccidén de lo necesario, de modo que la sociedad se
va convirtiendo en instrumento de explotacidn.

\

-La sociedad principio ambiguo: |

=hay una inclinacidén natural a la sociedad como potenciacidén
del individuo, pero se da también el hecho de la sociedad
civil corruptora del individuo:

hay una aparente paradoja en las diatribas y en las ala-
banzas que Rousseau hace de la sociedad civil,

el principio de solucién estd en reconocer un estado 'na-
tural' de sociedad civil frente a un estado 'civilizado!
y su perdesarrollado:

la distinecién no es propiamente entre sociedad y
estado,

sino que alude a un tipo humano de estado por su
magnitud: Esparta, Roma, Ginebra,

ﬁ&'
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=e; problema es entonces cémo lograr que lz sociedad se con-—
vierta en principio de potenciacién y no de perversién:

una sociedad que 'naturalmente' sea lo que debe ser, po-
tencigrd a2l individuo,

'natural' no es, entonces, lo que ocurrid al prinecipio
(cosa que Roussean ignora, Disoours sur l'origine et les
fondaments de 1'inégalité, Gallimard, 1965, 47 ss.),
sino lo que el hombre tiene mejor de por sif, conforme 2l
texto de Aristételes citado a2l principio del discurso:
Non in depravatis, sed in his quae bene secundum naturam
se habent, considerandum est quid sit naturale(®ol.I,2),

-La fundamental igualdad natural de los hombres:

= voici ton histoire telle que j'ai cru la lire, non dans
les livres de tes semblables qui sont menteurs, mais dans—
la nature qui ne ment jamais. Tout ce qui sera d'elle, se-
ra vrai: il n'yv aura de faux que ce que j'v zuré melé du
mieny sans le vouloir., Les tems dont je vais parler sont
bien eloignés: combien tu as changé de ce que tu etois!
0'est pour ainsi dire la vie de ton espéce que je te vais
décrire d'apres les qualités que tu as recues, que ton édu
cation et tes habitudes ont pu dépraver, mais qu'elles n'=
ont pu déthiruire. I1 v a, je le sens, un age auquel 1'hom—
me individuel voudroit s'arreter; tu chercheras l'age au-
quel tu désiretois que ton espece se fut arreté...(Disc.
sur l'origiere, ib., 46),

=supone R. que el hombre, anteriormente a toda civilizacidn
ttene lo fundamental para vivir bien:

como los animales cautivos y domesticados, el hombre en
devenant sociable et esclave, il devient foible, crain-
tif, rampante, et sa maniére de vivre molle et effeminée
acheve d'énerver a la fois sa force et son courage(54) ,

en su estadiogx primitivo no necesita de los otros hom-
bres m&s que un lobo de otro lobo,

il paroit d'abord que les hommes dans cet &tat n'ayvant
entre eux aucune sorte de relation morale, ni de dewoirs
connues, ne pouvoient etre ni bons, ni méchants, et &8
n'avoient ni vices ni vertus...(ib.72),

=de este estado no se deben sacar las conclusiones de Hob-
bes sino las contrarias:

segin sus principios H., debiera decir que supuesto gque
el estado de naturaleza nos lleva a la propia conserva-
cién, la cual eslo menos perjudicial a la deXx los otoous,
este estado es el mds pacifico y conveniente,

Il dit précisement le contraire, pour avoir faire entrer
mal a propos dans le soin de la conservation de 1'homme
sauvage, le begoin de satisfaire une mutlitude des pas-
sions qui sont 1'ouvrage dela société, et gui ont rendd
les lois necessaires(ib. 73),

desconoce ademds lo que es la Ynica virtud natural, la
piedad y el sufrimiento por el mal ajeno:
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es undpuro movimiento natural anterior a toda re-—
flexion,

es la razdén la que engendra el amor aropio y la que
hace acallar los buenos sentimientos de laz matura-
leza.

=Una vez probada la igualdad fundamental de los hombres en
el estado salvaje por una descripcién empfrica mf€s o menos
razonada, R, se pregunta por el arigen de la desigualdad:

bar la igualdad no se apoya tanto en los hechos
sino lo que supone ser la naturaleza empfrica del hombre
a partim de lo que ahora es y de algunos datos de pueblos
primitivos, e
apres avoir montré que la perfectibilité, les vertus so-
ciales, et les autres facultés que 1l'homme naturel avoit
recues en puissance, ne pouvaient jamais se developper
d'elles memes, gqu'elle avoient besoin pour cela du concousx
fortuit de plusieurs causes &trangeres qui pouvoient ne
jamais naitre et sans lesquelles il fut demeuré éternelle-
ment dans sa constitution primitive; il me reste a consi-
derer et a rapprocher les différents hazards gqui ont pu
perflectionner la raison humaine, en déteriorant L' espéce,
rendre un etre mechant en le reddant sociable, et d'un
terme si €loigné amener enfin 1'homme et le monde au point
ou nous les voyons (ib. 85),

—El origen de la desigualdad:
=Le premier qui ayant enclos un terrain, s'avisa de dire,
ceci est a moi, et trouva des gens asses simples pour le
croire, fut le vrai fondateur de 1la societé civile(87):

de ahif han venido crimenes, guerras, asesinatos, miserias
y horrores,

debiera haber habido en ese momento alguien que dijera:
Gardez-vous d'écouter cet imposteur; vous etesz perdus, si
vous oubliez que les fruits sont a tous, et que la terre
n'est a personne(ib.),

=el camino hacia la propiedad:
el primer sentimiento del hombre es el de su conserzacidn,
fdcil de lograr al principio,
la multiplicacién de los hombres la empieza a dificultar
¥ & poner en relacidén a unos con otros de manera estable,
lo cual da paso al orgullo,
empieza a darse una cierta colaboracidén en la egaza, cuando
se ve que se necesita de varios para lograrla, aun antes
de tener un lenguaje propiamente dicho,

construccidén de moradas o apropiacidn de ellas, lo que fa-
cilita un comienzo de familia,

empiezan a surgir necesidades no perentorias, lo ERAXX que
lleva a ablandarse. Bs el primer yugo pues su privacién

es mds cruel gue dulce su posesién, et 1'on oit malheu-
reux de les perdre, sans etre heureux de les posseder(93)
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en el contraste piblico de sus diversas habilidades se da
el primer paso hacia la desigualdad; de ces premiéres pré-
ferences naquirent d'un coté la vanité et le mépris, de
l'autre la honte et l'envie; et la fermentation causée par
ces nouveaux levains produisit enfin des composés funestees
au bonheur et a 1'innocence(95),

lo que mds siente es la injuriz y el desprecio y de ah{f
vienen las luchas feroces, abandonando asf su estado pri-
mitivo, lorsque placé par la nature a des distances egales
de la# stupidité des brutes et des lumiéres funestes de
1thomme civil, et borné également par 1l'instinct et par

la raison a se garantir du mal qui le menace, il est rete-
nu par la pitié naturelle de faire lui-meme du mal a per-
sonne, sans y etre porté par rien, meme apres en avoir re-
cu, Car, selon l'axiome du sage Locke, il ne sauroit y a-
voir d'injure, ou il n'y a point de propriet&(96),

la juventud dichosa de la humanidad estf tant qu'ils ne
s'appliquérent qu'a des ouvrages qu'un seul puvoit faire,
et qu'a des arts qui H8avoient pas besoin du concours de
plusieurs mains, ils vécurent libres, sains, bons...mais
des 1l'instant qu'un homme eut besoin du secours d'un autre
des qu'on s'appercut qu'il eoit utile 2 unseul d'avoir des
provisions pour deux, 1l'egalité disparut, la proprieté se
introduisit, le travail dévint necessaire(97), Lz mésalur-
gia y X la agricultura causaron esta revolucidn.

del cultivo de las tierras se siguid necesariamente su di-
visién en propiedad: il xax est impossible de conceboir
1'idée de la proprieté naissante d'ailleurs que de la main
d'oeuvre; car on ne voit pas ce gue, pour s'appropier les
choses qu'tl n'a point faites, l'homme y peut mettre de
plus que son travail(l00), La posesién contfnua se trans-
forma en propiedad,

Les choses en cet état eussent pu demeurer égales, si les
talents eussent &t& &zaux(100), pero la escasez de recur—
808 hizo que la desigualdad de talentos natural se hiciese
dafiina por vivir ya en sociedad,

de 2hf viene la gran divisién entre ricos y pobres causan-
te de todes las servidumbres, dominaciones y luchas; los
ritos han hecho su riqueza por la fuerza,

tras esto han procurado inspirar mdximas y crear institu-
ciones aussi favorables que le Droit naturel lui &toit
contraire(105). Telle fut, ou dut etre l'origine de la So-
cieté et des Loix, qui donnérent de nouvelles entraves au
foible et de nouvelles forces au riche, détruisirent sans
retour la liberté naturelle, fixérent pour jamais la Lo
de la proprieté et de 1'inegalité, d'une adroite usurpa-
tion firent un droit irrévocable, et pour le profit de —
quelques ambitieux assujetirent désormais tout le Genre-
humain au travail, a2 1z servitude et 2 la misére(106),

todo esto ha sido por la fuerza y sin derecho, puesto que
les Pauvres n'avant rien a perdre que leur liberté, c'eut
une grande folie 2 eux de s'oter volontairement le seul
bien qui leur restoit(108),
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=Si nous suivons le progres de l'inegalité dans ces diffe-
rentes revolutions, nosu trouverons que 1l'établissement de
la Loi et du Droit de proprété fut son premier terme; 1'ins
titwtton de la Magistrature le second; que le troisidm et
dernier fut le changement du pouvoir legitime en pouvoir
arbitraire; en sorte que l'etat de r#che et de pauvre fut
autorisé par la premiere epogue, celui de puissant et de
foible par la seconde, et par la troisiéme celui de lMaitre
et d'esclave, qui est le dernier degré de 1'inégalité, et
le terme auquel aboutissent enfin tous les autres, jusqu'a
ce que de nouvelles révolutions dissolvent tout a fait le
Governement, ou le rapprochent de l'insiitution legitime
(118-119):

il suit de cet exposé que 1'inégalité étant presque nuille
dans 1'étatd de nature, tire sa force et son accroisse-
ment du développement de nos facultés et des progres de
l'esprit humaine et devient enfin stable et 1égitime par
1'&tablissement de la proprieté et des Loix,

il suit encore que 1'inégalité morale, autorisée par le
seel droit positif, est contraire au droit naturelle, tou
tes les fois qu'elle ne concourt pas en meme proportion
avec la inégalité physique...

il est menifestement contre la loi de nature, de gquelque
maniére qu'on la définisse, qu'un enfant commande a un
vieillard, qu'un imbécille conduisse un homme sage, et
qu'un poignge de gens regorge de superfluités, tandis
que la multitude affamée menque du nécessaire(127),

—E1 hombre por naturaleza bueno y por necesidad obligado a rela-
cionarse con los demds, se corrompe en este relacidén necesaria
(necesidades fisicas); es menester lograr una sociedad y un esta—
do gue recuperen las vbirtudes primitivas.

2., E1 contrato social:

-Un pueblo es un pueblo ante de darse a un rey...Antes, pues,de
examinar el acto por el cueal un pueblo elige un rey convendria
examinar el acto por el cual unpueblo es un pueblo, pues este ac—
to serd el verdadero fundamento de la sociedad(CS,x I,5):

=no es la autoridad del soberano la que constituye la socie-
dad, como quiere Hobbes, pues en eso hay agregacidén y no
asociacidn; no hay en esto ni bien pdblico ni cuerpo polf-
tico sino un jefe y sus esclavos,

=hay, pues, una distinciéng primaria entre sociedad y esta—
do, de modo que éste debe conformarse a lo que es aguella
o a lo que aquella quiera decidir.

—Aungue naturalmente el hombre no tiende a la sociedad, si tiende
a ella histéricamente:

=no hay en R. clara distincidén conceptual entre naturaleza
e historia, pero es claro que es el proceso avanzado el que
va a obligar a vivir en sociedad,
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—una vez reconocida la necesidad 'histérica' de la sociedad
hay que ver cémo se la fundementa y cémo se la limita,

-E1 origen histérico del pacto social:
=la necesidad histérica de la sociedad:

los obstdculos a la conservacidn del hombre en el estado
natural superar a las fuerzas de cada individuo, gue ya —
no puede subsistir si el género humano no cambiara su ma—
nera de ser(Contrato Social,I,6),

para suBsistir aunar las fuerzas de todos mediante un so-
lo mévil para hacerlas azctuar de consuno sin que se pierds
la fuerza y la libertad de cada uno.

=el problema que debe resolver el pacto sdcial y que sélo et
pacto social puede resolver: encontrar una forma de asecia-
cién que defienda y proteja con toda la fuerza comfn a la -
persona y los bienes de cada asociado, y por la cuzl, unién-
dose cada uno a todos, no obedezca sin embargo mds que a sf
mismo y permanezca tan libre como antes (ib.): 2

las cldusulas del contrato estdn determinadas por la na-
turaleza del acto:
la menor modificacién 1las harfa vanas y dem nulo
efecto,

son en ®odas las partes las mismas, aunque no hayar
sido formuladas explicitamente, pero sf tdcitamente
reconocidas,

violado el pacto social gue da libertad convencio-
nal se regresa a la libertad natural,
la esencia del contrato: cada uno de nosotros pone en co-
min su persona y todo su poder bajo la suprema direccién
general; y recibimos en corporacién a cada miembro como
parte indivisible del todo(ib.):

d4ndose cada unoEr entero la condicidén es igual
para todos y ninguno tendrd interés en hacerlzs one-
rosa para los demfs,

déndose cada uno sin reserva, la unién es perfecta
¥y ninguno tiene nada que reclamar, pues ya no que-
dan derechos particulares,

déndose 2 todos no se da a nadie ydbsiendo esto mu-
tuo se gana lo equivalente de lo que se pierde,

=este acto de asociacidn produce un cuerpo moral y colectivo
compuesto de tantos miembros como votos tiene la asamblea,
el cual recibe de ese mismo acto éw unidad, su vida y su
voluntad(ib. ):

esta persona pdblica es la ciudad o repdblica ocorporacién
polftica:
se llama estado cuando es pasiva,
soberano cuando es activa,
poder cuando se la compara con sus semejantes,
ol -W:(\/} >
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colectivamente considerada se llama pueblo:

ciufladanos como participantes en la autoridad so-
berana,

sibidtos como sometidos a las leyes del estado.

La voluntad general soberana:

-la definicidén de la voluntad general:

=lluchas veces hay diferencia entre la voluntad de todos y la
voluntad general; ésta se refiere sblo 2zl interés comin, lz
otra al interés privado, y no es mfs que una suma de volun-
tades particulares; pero gquitad de esas mismas voluntades
los més y los menos que se destruyen entre sf y gueda como
suma de las diferencias la voluntad general (II,3),

=si, cuando delibera el pueblo suficientemente informado, no
tuvieran los ciudadanos ninguna cmmunicacién entre ellos,
del gran nimero de pequefias diferencias resultarfa siempre
la voluntad general(ib.):

para tener el verdadero enunciado de la voluniad general,
importa que no haya sociedad particular dentro del estado,
y que cada individuo opine por sf mismo(ib.); puede haber
desavenencias pero no sectas,

si hay asocaaciones parciales, es preciso multiplicar su
nimero v evitar su desigualdad, (ib,)

cuando una asoetacién es tan grande que dominz a las de-
mds ya no hay voluntad general y la opinidn que triunfa
es una opinidn particubay
=Estas precauciones son las dnicas buenas para que la volun-
tad general sea siempre esclarecida y para que el pueblo no
se engafie(ib. ),

—Condiciones de la voluntad general:

=hombres reunidos que se consideren como un solo cuerpo con
una sola voluntad referida a la comin conservacién y al
bienestar general; entonces el bien comin aparece con toda
evidencia(IV,1),

=predominio del interés general sobre los intereses particu-
lares, fortalecimiento del vinculo socizl,

=en las votaciones hacerlo por lo que conviene al estado y
no por lo que conviene a un individuo o a un partido,

—Voluntad general y soberanfa:

=la voluntad general es la Unica que puede dirigir las fuer-
zas del estado segdn su fin que es el bien comin; eslo que
hay de comfn en los diferentes intereses lo que constituye
el vinculo social:

la soberanfa no es otra cosa que el ejercicio de la volunm
tad general...y el soberano no es més que un ser colecti-
vo, que no puede estar representado m&s que por €1 mismo:




Filosoffa polftica 42

el poger puede muy bien transmitirse, pero no la voluntad
(11,1),

si el pueblo promete simplemente obedecer, se anula por —
este acto, pierde su cmalidad de pueblo; desde el instan-
te en que existe un amo, el soberano ya no existe, y queda
por tanto destrufdo el cuerpo polftico(ib.), aunque el
pueblo puede dar su consentimiento con el silencio

el poder estd en el pueblo y se expresa por la vo-
luntad general, la cual no tiene por qué ser

nime; basta con que se d€ a todos oprotunidad de
expresarse en elx voto,(II,2 nota),

al pueblo no se le corrompe nunca, pero con frecuen
cia se le engafia, y es sb8lo entonces cuando parece
que quiere lo que estd mal(II, 3)

=Asf como la naturaleza da a cada hombre un poder absoluto
sobre todos sus miembros, el prcto social lo da al cuerpo —
polftico sobre todos los suyos, y es este poder el que, di=
rigido por la voluntad general lleva,..el nombre de sobera-
nfa(II,4):

se reconoce que todo lo que, por el pacto social, enaje-
na cada uno de su poder, de sus bienes,de su libertad,
es solamente la parte de todo eso cuvo uso importa a la—
comunidad, pero hay que reconocer también que el sobera-
no es el Unico juez de esta importancia(ib.),

la voluntad general para ser verdaderamente tal,.,.debe—
partir de todos para aplicarse a todos y pierde su ree-
titud natural cuandotiende a algin objeto individual y
determinado(ib.); cuando asf actda lo hace como magistra-
do y no como soberano,

lo que generaliza la voluntad no es tanto el nimero de
votos como el interés comin que les une(ib.)

por naturaleza del pacto, todo acto de soberanfa, o sea;
todo acto auténtico de la voluntad general, obliga o fa-
vorece igualmente a todos los ciudadanos, de suerte que
el soberano conoce solamente el cuerpo de la nacién y no
distingue a ninguno de los que la componen (ib.)

=el pacto social da existencia y vida al cuerpo polftico; la
l2gislacién le da movimiento y voluntad, Pero la ley debe
subordinarse a la justicia, la cual se desprende dela natu-
raleza de las cosas y es independiente de las convenciones
humanas(II,6).,

4, Comparacién del estado social y del estado natural:

Es completamente falso que en el contrato social haya ninguna ver—
dadera renuncia por parte de los particul-res; lejos de ello,su si-
tuacidn...resulta en realidad preferible a la que tenfan antes, ¥
en lugar de una enajenanidén no han hecho sino un cambio Yentajoso
dée una manera de estar incierta yiprecaria por otra mejor y més
segura; de la independencia natural, por la libertad; del poder de
perjuidcar a otro, por su propia seguridad; y de su fuerza gque otro
podfan superar, por un derecho gue la unifn social hace invencible
(TEFA0E




Cap- IE (lovennd: Heseh (13020,

INTRODUCCION:

La filosoffa hegeliana pretende ser la demestracidn del proceso inma-
nente (necesario) en virutd del cual lo Absoluto se diferencia segin
los tres momentos de la Identidad (16gica), de la diferencia (Natura-
10;;),ry de la Identidad de la Tdentidad y la diferencia (E1 Espiri-
tu) .-

El Espfritu es el retorno a sf de la 18gica a partir de la naturaleza
vy en el interior de ella (el Espfritu es Autoposesidén, Libertad y en
. fuanto tal existe solamente como liberacidén de la naturaleza).

El1 proceso (espiritualizacidn) consiste anté todo en una ideacidn cre-
ciente de la realidad sensible (si se quiere es la conciencia en cuanto
se va apropiando el mundo -concientizando-); la exterioridad se interio-
riza: tal es el ESPIRITU SUBJETIVO (1los hombres)

como interioridad (de lo exterior) que se vive para sf misma es el
alma,

como manifestacidn de esta interioridad (la interioridad se exterio-
riza con relacidn a ella misma, se vive como relacidn con un Otro)
es la conciencia (o fendmeno del espiritu)

la recuperacidn del Otro, la reconciliacién del Sujeto con el Objete
es el eagfritn (realizado en una doble experiencia: como inteligencia
que se apropia progresivamente su objeto -le engendra deduciendeo le
particular de lo general); (como voluntad: cuando la inteligencis se
da cuenta de que las determinaciones objetivas son puestas por ella
experiencia su esencia como voluntad)

El espfritu es Autodeterminacidn (posicidn de sus determinaciones)
el espfritu estdn en ellas en su dmbito propio: Libre; la voluntad
es Libertad,

livertad en sf solo en la voluntad, en cuvanto la identidad de esta
con sus determinaciones es inmediata, no resulta de la mediscidn
por la cual el Yo universal (idéntico a sf mismo) se diferencia y
engendra su contenido particular,

identidad no desarrollada: el Yo pone sy determinacidnp pero el
contenido de esta determinacidn es una realidad recibida: el libre

arbitrio.

El proceso de la voluntad es querer 1o universal (que ella es) en

cada uno de sus finls particulares, lo que exige que 1o universal

se dé comn inmanente al contenidn de lo particular; est- puede lo-
grarse unicamente si lo particular es pensado,

pero el Yo que quiere libremente no estd en su "ambtito oropio”
mds que en s{ mismo: lo wue es querido (en 1o cual el Yo se reen=-
ouentra) se opone a lo que este mismoYo se representa como munde
esterior; su libertad no es una libertad real, La libertad del Yo
exige la supresidn de la alteridad del mundo objetive respecto de
1o que ed querido.

.

é§ivd":&ﬁ El Espfritu es el esfuerzo para poner en ser objetivo lo que es querido,
\, 3 la édan idui de 1o _querido y de quien guiere): libetad; Esta actividad
\\§§hgdfy e objetivacidn de la libertad es el ESPIRITU O , cuya verdad

R
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fundadora es el ESTADO,.-

LA FILOSOFIA DEL DERECHO

La Filosoffa del defecho estudia este espfritu objetivo o el derecho
en general "imperio de la libertad realizada efectivamente, el munde
del espfritu, que se produce a partir de este mismo como una segunda
naturaleza" (Fil.Der. parr.4)

Qué pretende la filosoffa del derecho: "La ciencia filoséfica del de-
recho tiene por objeto la idea del derecho, es decir el concepto del
derecho y su realizacidy" (Fil.Der. Introduceidn 1)

El derecho (1s realizacidn de su concepto) se diferenciard de acuer-
do con los momentos de la identidad (el Derecho Abstracto), de la

diferencia gln Moralidad), y de la identidad de la identidad y la
diferencia (la vida ética -moralidad objetiva-)

E]l Derecho abstracto:

La voluntad individual que se siente a s{ misma como Universal es la
Personaj;

el ser-allf de la persona -una realidad singular dada- se manifiesta
como suya, (se manifiesta incorparada en su universalidad) es la pro=-
viedad ;

por la propiedad la persona se relaci-sna con otras personas gue la re-
conocen y son reconocidas por ella, este nexo se hace manifiesto en el
contrato

la voluntad de les persnonas puede nponerse entre si (y a la voluntad en
sf) de donde surge la oposicidn entre el derccho y el no-derecho

El derecho cobra realidad solo s{ la voluntad subjetiva (mediatizando)
se desvanece tras é1 como ser-allf de la voluntad universal,

E]l esfuerso de la voluntad individual pars cuererse en su universalidad
le lleva a la esfera de la Moralidad.

Moralitfat:

La voluntad se quiere a s{ misma queriendo lo universal; se trata de una
vnluntad reflexionada que existe comn sujeto,

el ser allf del sujeto es el propdsito (el proyecto) (toda representa-
cifn del sujeto cunado este produce un cambio; es lo uUnico de lo cual

se hace responsable: lo que vontenfa su representacidn).

el propésito expresa la intencidn del Bienestar

’
como la voluntad tiene su ser-ell{ en la interioridad singular, resulta
que la voluntad moral se spone al Bien universal, y se opone también a
la exterioridad concrets en que quiere realizarle

tiene que buscar entonces le unidad objetiva del querer individual y de
la universalidadq quierida.

Le Vida #tica (Sittlichkeit)




FILOSUFIA POLITICA: HEGEL (1770-1831)

I.- EL ESPIRITU DEL PUEBLO (VOLKGEIST)

El organismo concreto de la vida de un pueblo es la expresién del
Absolutoz

‘Para Hegel el individuo es una abstrlccién, para el lo concrete
(lo universal concretl) serd la unidad orgdnica que constitye un
pueblo;

El espiritu del pueblo es una realidad espiritual en la que la
Razdn se realiza plenamente;

Es una realidad histdérica en la que el individuo se encuentra a
sf mismo bajo una forma objetiva, pero que sobrepasa infinitamen-
te al individuo:

va mucho mds alld de la moralidad (Moralitdt) que expresa Uni&
camente el punto de vista del individuo: planteamiento que con-
prende mé€s bien el momento de la oplsicién del individuo y el
pueblo;

para uegel~el espfritu del pueblo se manifiesta mds bien en la
realidad viviente de las costumbres y de las instituciones,

Entre el individualismo y el cosmopolistismo Hegel busca el Espi-
ritu concreto como espfritu de un Pueble:

la encarnacidn del Espfritu es una realidad a la vez individual
y universal y se presenta en la historia del mundo bajo la forma
de un pueblo,

la humanidad solo se realiza dentro de los divepsns pueblos que
expresan a su manera, la cual es uUnica, su cardcter universal.

La Religidn es uno de los momentos esenciales del Espfritu de un Pueble
(Para Hegel siempre van unidas polftica y religidm)

Distingue entre Religidén-subjetiva y religidn-objetiva:

la religidn subjetiva es una religidn que mueve al hombre en su
totalidad, en cambio la religidén nbjetiva es la religidn de la
sola razdn, sistemdtica y positiva,

Hegel va buscando el hombre concreto y se da cuenta de que el hom-
bre concretn no se opuede separar de su ambiente espiritual, pasa
entonces de esta aposocién a la oposicidn de Religidn privada y
Religidn del pueblo,

Distingue entre Religidn Privada y Religidn de un Pueblo:

A nivel de esta distincién Hegel considera que la religién es una
de las consas mde importantes en la vida de un Pueblo:

la histnria, la religidn y el grade de libertad de un pueblo es-
tédn {ntimamente ligados,

la formacidn del espfiritu de un pueblo estd ligada a su religién
ceremonias y mitns que no se pueden comprender solos,
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la religién es un fendmeno supra-individual, que pertenece a
la totalidad Wnica y singular que es el espfritu de un pueble.

La religidén de un pueblo estard expresada para él en el munde an-
tiguo y la religisn privada en la religidn cristiana.

El Espfritu de un Pueblo es primeramente el concepto de una totalidad
anterior a las partes: (esta es la intuicidj esencial):

no se trata del resultado de un ensemblaje ni de una asociacidn de
individuos que se propusieran una finalidad, sino de algo en lo cual
la unidad de los individuos es primera (es el telos inmanente),

es una realidad espiritual con cardcter Unico e indivisibles

en sus primeros escritos el espiritu del pueblo no se contrapone
a los individuos sino que mds bien es una especie de armonfa pre-
establecida entre ellos:

el individuo es plenamente libre participando en la cultura
del pueblo gque le sobrepasa.

su planteamiento tiene mucha influencia de Rousseau, pero al mismo
tiempo se separa de &1 (de suvisidn atomistica)

le impresinna de Rousseau la idea de una voluntad general que
transciende sobre las voluntades individuales:

la voluntad géneral mira por el Bien comin, la voluntad de to-
dos mira el interés privado y es solo una suga de voluntades
particulares,

considera un gran descubrimiento de Rousseau la consideracidn del
Estado como voluntad, y el hecho de ver en un pueblo una voluntad
particular en relacidn con otros pueblos,

Sih" embargo la idea del contratn social la ve todsvia cargada
de individualismo, en cuanto que parte de un prejuicio atomfsti-
CO.
Hegel llegard a precisar totalmente lo que es el Espititu del pueble
cuando formule su teorfa de la filosofia de la Historia como el desenvol-
vimiento del Espiritu del Mundo a través de sus momentos varticulares
que serédn los espiritus de los nueblos particulares (Mundo oriental,
Mundo griego, Mundn romano, Mundo germénico).

II,- LA CONCIENCIA DESGRACTADA (LA Libertad en el Mundo Antiguo y en el
eristianismo)

El problema fundamental es un problema histdrico: el paso del mundo &n-
tiguo al mundo cristiano moderno:

Hegel trata de caracterizar una evolucidn del espiritu huma§o= el pa-
so silencinso de un mundo del espiritu a otro mundo del espiritu,

trata de comprender el sentido profundo que hay detrds de un aconé&
tecimiento hist3irico: descubrir una evnlucidn de valores bajo un
cambio de instituciones,

para Hegel tondas las grandes revnluciones son precedidas por trans-

forme~iones internas dentro del cuerpo social, en la vida y en las
costumbres,



Aquf se comienza a formar la verdadera dialéctica hegeliana: aprehen-
der coneeptualmente las gransformaciones del espfritu del mundn:

su dialéotica antea de ser légica es un esfuerzo del pensamiente
para aprehender el devenir histdrico,

El1 paso del Mundo Antiguo al Mundo monderno es para Hegel el paso de
lt'religi6n pagana a la religidn cristiana:

la religidn antigua ers para Hegel solidaria con la vida del ciudada-
no, de las guerras, de las constituciones:

era la manifestacidn de la religidn del pueble,

la religidn anticua era para é1 una religidén para pueblss libres
la desaparicidn de la religiédn antigua conlleva para Hegel la desapa-
ricidn de la libertad:

para Hegel la libertad no es el libre arbitrio del individuo sinme
que es la expresisn de la armoniosisdad entré el individuo y la
ciudad,
el ciudadano antiguo era libre porque no opinfa su vida privada a
su vida pdblica:
la ciudad no era como el Estado una potencia extrafia que le
orpime, :
"Como hombre libre obedecia las leyes que é1 mismo se daba. Sa-
crificaba su propiedad, sus pasiones, su vida por una reslidad
que era la suyal,
La libertad era una integracidn del individuo al Todo, pero a un

Todo que no estaba en el mds alld, pues se trataba de la ciudad que
era una realidad viviente:

la religidén entigua era la expresidn de una vida que no buscaba
su bien supremo en el mds allds;

frente al todo desaparecfa la individuslidad; no habfa entonces
escicidn intodividuo-todo; ciudad-mds alld,

El paso de un mundo al otro va acomprfiadn de una serie de transforma-
ciones que cubren tonda la realidad social:

aparecid el imperialismo y con é1 el repliegue sobre sif mismo del
individuo:
la propiedad y la relacidn de los propietarios entre ellos se
vuelven lo esencial,
los ciudadanos consideran al Estado como una fuerza extrafia que
lo utiliza de acuerdo con sus intereses:
cada cual trabaja por s{ mismo o por obligafidn para otro,
el derechn del ciudadann solo ofrece un derecho a la segurd-
dad de su propiedad, la cual llena todo el mundo del indivi-
duo,
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El derecnho Romano es un ejemplo de 1o que sustituye a la vida
dtica:

derefnv esencialmente iundividualis'a doade el individuo es
reconocido como persona abstracta,

no hay mfs que un atomismo social.
todas estas transformaci.nes se expresan en el paso a la religién
privada.

Aparece eY cristianisme como religidn privada en cuanto gesaparece
para el hombre la unidad con un todn mayor que colmaba su vida y lle-
naba su acvividad:

el nombre tiene que uuir del mundo para encontrar algo absoluve
fuera de é1: le apsrece Dios comy un idel inaccesible:

“La Hazdn no podia renunciar a encontrar en algdn sitio leo
Absoluvo, lu independiente que no podfa encontrarse en la vo-
luntad del numbre. Lo absoluto se mostraba en la divinidad que
la religidn cristiana le ufrecfa al margen de nuestra tuerza,
de nuestra voluntad, pero no sin embargo dé nuestra siplioca y
nuestra plegaria* (rextvo citado por aippulite -Nonl,

Aparece entunces una numanidad desgarrada, pasiva, desinf¥eresada
por la labur del Egtadv que esud separady de ellus.

Este desgarramiento de la numanidad, resultado de esve paso del mundo
Antiguo al Mundo moderny es la primera forma de la CONCIKNCIA Desgra=-
ciada (Cfr. ¥enomenul.gia,

la conciencia desgraciada serd la elevaciin del hombre por smobre su
condiciln terresire y mor.al nacia el absoluivo situado fuera de é1:

es el cyntlicto de lo tinito y lo infinito, de 1luv absoluvo y de
su vida,

el momentn del desgarramiento y la escieidn (previus a la unifica-
cil) son esenciales en la tilusofia uegeliana.

k]l eristianismo es una expresidn de la conciencia desgraciada,

El problema nuevo para Hegel es ;csmn se vuelve a encontrar la armo-
niosidad entre el individuo y su polis?

III,- RAZON E HISTORIA (POSITIVIDAD Y DESTINO)

El nuevo planteamiento Hegeliano serd la conciliacidén de la Razén y de
la Historia:

nuevamente su plateamiento partirs del andlisis de la historiaj
Hegel aborda este problema acufiando dos conceptos clages: el concepto
de "positividad" y el concepto de "destino",

Ls Idea de positividad:

El planteamiento del problema se da en la confrontacidn dela religidn
y como npnsicidn de Religidén natural-Religidn positiva; Legalidad-

Moralided (Kant):




La oposicin Rel.nt-Rel.pva. se presenta porque se presupone que hay
un: naturaleza humana y una religidn natural que le corresponde, en
tanto que se comprueba en la historia una multitud de religiones varia-
das:

un modelo de esto es la posicién racionalista de Voltarie:

reduce las creencias que pueden ser admitidas por la razén a la
existencia de Dios y la inmortalidad ddl alma,

considera como aberrgciones todas las religiones que a este fondo
racional agregan toda una serie de. supersticiones, relgiones que
se han manifestado en la historia,

detris de esta opsicidn lo que esté en jego es la relacidén de la his-
toria y de la razdn como relacidn de lo irracional y de lo racional,

La oposicidn Legalidad-Moralidad, es la oposicién constriccidn-libertad.
La legalidad es la heteronomfa, en cambio la moralidad es la autonomfa;
la primera (autoridad) est4 fundada en la historia, la segunda (llbertj
estéd fundada en la razén:

Kl problema y las vias de su solucién tienen rafces Kantianas:

Asf como para la Razdn Tebrica lo positivo es lo dado, para la Ra-
28n préctica lo positivo es el conjunto de normas exteriores que
se imponen desde el exterlor,

Para Kant la més alta exigencia del hombre esla de ser libre: sa-
car solo de sf mismo la regla de su accidén:

la fe que admite es una fe moral (no se trata de la aceptacién
de un irracional)

la pura liveriza nos c.nduce a postulados que pueden ser admiti
dos sin contradiccién con la razbn: la existencia de Dios y la
inmortalidad del alma,

Kant contrapone la moralidad-le;alidad. Las concepciones erradas
del cristianismo lo habfan transformado de moralidad en ligalidad.

Para Hegel el problema seri fundame .talmentee el de "constricecidn" y
"libertad":

el hombre tiene que ser autdénomo y ser auténomo es no aceptar pasi
vamente un orden extraiio (como sucede en el judafsmo)

el hombre se somete porque le tecme a Dios, un Dios que esti mis
alls de 81 y del cual es &1 esclavo. La religidn posltlva hace un
amo de Dios y un esclavo del hombre,

Hegel tiene entonces ge conciliar la postividad (legalldad-cons-
trlcc16ng como lo histérico, con la racionalidad (moralidad-
libertad), para su solucifén la razén tenuri queperder su caricter
abstracto.

Hegel encontrari la solucién acudiendo al concepto de vida y al conceto
de hombre concreto como superacidén de los conceptos abstractos de Razén.

Busca una primera solucién examinando (e 1nterpretando) kantianamete
la vida de Jesfis:

es una especie de método para cuestionar el cristianismo desde den-
tro: presentar a J,siis como ejemplo de moralidad x enemigo de la le-

.,5”““"%E galidad,
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Jesfis es un ideal moral presentado como yviviente

ya aparece aquf, en algunas consideraciones sobre la yida, una
superacidn de la razén kantiana: su oposicidn principl serd a-
hora la de lo muerto u lo yviviente.

Hegel comenzard a plantear el problema de lo positivo no con respecto
a la idea katntiana de Razén, sino en relacién a la yida:
los conceptos abstractos de naturaleza hunana y de razdn pura
son incapaces de ayudar a la comprensién de lo que es positivo o
no en el mundo social:
son conceptos demasiados vacfos para medir, por e jemplo, las
particularidades u diversidades de la religiosidad,

lo positivo no es simplemente lo histérico, sino que seri el elemen-
to muerto que ha perdido sentido y es un residuo de la historia:

lo histérico sin més no puede ser considerado positivo porque es-
t4 estrechamente ligado al desenvolvimiento de una religién, de
una sociedad,
lo histdrico no es pues impuesto desde fuera, sinoque forma una
unidad con la sociedad.
Aparece ahora una nueva consideracién de*la Libertad: la libertad no
es simplenete la, armonfa de un inaividuo con el Todo, sino que se trata
de una libertad viviente, de la reonciliacién del hombre con su histo-
ria:
cuando la historia se presenta como extrafia al hombre es cuando hzy
positividad: el caso de los pueblos desgraciados;

la historia est4 ahora ligada con los pueblos y los hombres;

Como aparece ahora el problema de la razén y la historia: solo se com-
prende considerando a la Razdn histdérica.

la relacién de loshombres, los puevlos con la historia es lo qpe le
lleva a la consideracién del destino (a su visién trigica)

La idea de Destino:

El destino de las individuos y el destino de los pueblos:

los destinos parituclares corresponden a los "pathos" originales de los
individuos y de los pueblos:

toda empresa individual es inadecuada a lo universal,a lo infinito,
siempre hay en ella, por mis amplia que sea una finitud ge la hace

una pasién:

el destino de un individuo, el destino de un pueblo, son la revelaciéh
de ese "pathos" dentro de la historia:

el destino es lo que e. hombre es, es su propia viada, pero gue se
le aparece como algo que ha devenido extrafio,

destino y accién tienen una relecién profunda: es mediante la accib:
que yo me sparo de mf mismo, que me encuentro opuesto a m{ mismo;
en la eaccifn leemos nuestro destino y lo afrontamos en la vida.



¥ solo bajo uma cierta forma, con una cierta finitud el espiritu puede
realizarse dentro de un pueblo particular; esta finitud es el destino
de un pueblo:
la finica unidad viviente y aprehensible para el H_gel es el pueblo,

la historia serf la dialéctica de los pueblos, pues solo el pueblo
es una encarnacién conceta del espfeitu, su realizacibn individual,

el elemento finito y concreto (.1 pathos) de una individuzlidad his-
térica o de un pueblo es una totalidad donde el espiritu se inscribe
en una forma particular:
es asf que hay que pensar, por ejemplo, el espiritu de los hombres
que hacen historia (César o Napoleén),
el espiritu al manifestarse se convierte en su destino, y este des
tino particular, en tanto que particular tendri que desaparecer,
transcenderse para dar paso a otras figuras.
Comprender el destino de un pueolo es penetrar su sentido: no se trata de
una fuerza brutal, es mis bien la interioridad que se manifiesa en la ex-
terioridad : revelacidn de una vocacidn,
el destino de un pueblo es una unidad concreta (que por ejemplo se en-
cuentra en los fundaaores).
detris de esta idea de destino hay una visiéntrigica de la historia:
toda eleccién es exclusidn, toda particulzidad es negacidn; incluso

el rechzzo de toda particularidad, de todo destino, es destino pues
concluye en la escisién m&s radical, en la de la realidad del mundo

y la libertad
un ejemplo de esto es el anilisis del ",lma bella" en la Fenomenolo-
gla.

IV/- La PRIMERA FILOSOFIA LEL DERECHO Dk HEGEL.- (1801-1807)
La conceppién orghnica del derecho y la crftica del empirismo dogmitico:

Hegel ppone por primerz vez su concepcién orginica del derecho a la con-
cepcién del derecho natural igualitario y universal (pensamiento propio
del siglo XVIII)
la idea del derecho natural propno sirvié para atenuar la concepcién ab-
solutista del poder y fandar el estado sobre la soberanfa popular d rein-
vindicar el derecho de los individuos,
esta filtima concepcidn se manifiesta en Inglaterra y prepzra en Fran-
cia la Revolucién Francesa, siento la declaraciénde los "Derechos hu-
manos una especie de manifiesto de esta concepcién", y en ilemania
con Kant y Fichte,
estd fundada sobre un apriorismo moral. La razén universal es comﬁg
a cada uno y el derecho de la persona es el derecho absoluto apartir
del cual se debe constituir toda teorfa sobre el derecho,

el Bstado solo existe para garantizar la libertad de sus miemrbos,
estd hecho para los individuos que lo componen, es obra de ellos;

LT
§ ¢;7 de aquf deriva la idea del Estado democrético servidor de l® indi-

8. L viduos.



El derecho pasa a ser en Hegel la expresidn de una cierta totalidad
orgénica:

ha{ una asctividad creadora, anagotable que engendra y absorve cons-
tantemente las encarnaciones de la vida absoluta: cada una de es-
tas encarnaciones es un pueblo,

hay aquf una grsn influencia del romanticismo: su idol'devidl,

se trata de pensar la relacion de las partes con el todo, de los
miembros con el conjunto, sin que se trate de una relacién mecd-
nica, sino una armonia

cada pueblo serd una realizacidn orgdnica del derecho abssluto.

Comienza a tener importasncia en Hegel la idea de una evonlucidén histé-
rica que sinteiza la conceptidn del progreso de la Ilustracidn con la
idea de la diveesidad de las expresinones del Absolto.

La crftica del empirismo dogmdticl se lleva a cabo cuando Hegel comien-
Z@ & acufiar su nuevo concepto de ciencia:

No condena el empirismo puro sin» el mmpirismo dogmdtico:

E1l
te

ed
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empirismo de los hombres de accién es un empirismo que capta
todo aunque seg incapaz de expresarleo conceptualmente:

en €1 se da la intuicidn del todo,

Hegel probablemente piensa aqui en las grandes personnajes his-
téricos que actdan con una gran 14gica interna.

empirismo dogmdtico es un método de abstraceidn que no capta el

contenido en su tntalidad, que separa aspectos de la totalidad sin
volverlos a reagrupart

es la critica del "entendimiento" analitico y abstracko cuya
funcidn es fijar determinacinnes;

a este tipo de pensamiento se le escapa el dinamismo intemno de
la realidad;

nuevo conceptn que ya se vislumbra aqui serd formulado definitivamen-
en la fenomennlogia del Espiritu:

"El conocimientn cientifico, en cambio, exige entregarse a la vida
del objeto o, 1o que es lo mismu, Lener an.e Si y expresar la nece-
sidad inveena de él. Al suwergirse asi en su espjets, este conocimien-

to
de

se nolvida de aquella visidn general que no es mfs que la reflexidn
saber en s{ mismo, fuera de contenido'. (Fenomenolngia, p.36)

El ideal de la Comunidad organizada:

El punto de partida hegeliano serd la intuicidén de que "siempre hay ua
no coincidencia del espiritu absnluto y su expresidn": y

sin embargo el espfritu no puede expresarse sino es en ld concrejo,

1o concreto en este caso serd la totalidad que constituye el puehlo.

Una comunidad organizada solamente puede existir en la historia como pue-

blo:



8si prescindimos del pueblo, la esencia ética, pierde su vitalidad
¥ lo que queda es una abstraceidn irrealj;

un pueblo es una totalidad ética, es una organizacidn espiritual,
que supera por una parte al hombre aislado, pero que es al mismo
tiempo una individualidad: (tiene el moment» de la negatividad).

Un pueblo es ¥nico en la historia, tiene una manera propia de
existir y por eso se opone a otros pueblos, excluye de s{ a otras
individualidadesy

Esta individualidad que excluye otra individualidad (y 1la enfren-
ta)es la que lleva a la guerra de 1los pueblos:

Hegel (que asiste a las guerras de la revolucidén) desaricliz
una filosnfia de la historia en la cual la. guerra desempefia un
papel esencial,

la guerra es la gran prueba en la vida de los pueblos. Por ella
manifiestan al émterior lo que son en el gmterior, afirman su
libertad o caen en la eaclavitud, por ella el individuo singular
se identifica con el todoj

la guerra estd inscrita en el heeho de que el pueblo sea una
individualidad:

la guerra es unz negacisn de la negacién; la particulari-
dad de un pueblo constituye negaciones que son a su vez
negadas en el riesgo de la guerra: solo asi se consigue
la libertad

la guerra es necesaria en la vida de un puebls porque sin
ella el sentido del todo, de su unidad, desaparece,

Hasta llegar a la Fenomenologia es que Hegel considerard como
nefasta -1a guerra cuando acaba destruyendo la individualidd
de los pueblos.

El pueblo constituye un organismo social que a su vez se constituye
de particularidades que son para Hegel las clases o estados (Stindes)

cada una de estas clases expresa a su vez la totalidad del pueblo,

el andlisis de estas clases se ajusta en Hegel a la sociedad de su
tiempo:

Aristocracia militar y polftica: la uUnica libre porque es la iuni-
ca que piensa el todo y se eleva por encima de la particularidad
de las necesidades naturales;

Burguesfa industrial (y comerciante) que se encarga de la produc-
cifn de la riqueza; ésta se encierrs en la vids privada, solo bus-
ca la seguridad de la posesidn, s5lo alcanza el Todo sbstractamen-
te (por el derecho);

La Clase campesina: tiene en su trabajo concreto un cierto sentido
inmediato del todo, participa de 1o universal mediante el senti-
mientn de la confianza;

80lo en la religidn los hombres son iguales, TN £
‘\.Sg ,".:»7/

Los pueblos individuales y la historia:
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hay que tener presente que el puebln es ya no solo una nocién de
individualidad sino que es €1 mismo una manifestacidn Unica del

Absoluto:
“La vitglidad ética del pueblo consiste en esto:ella afecta una
figura concreta (Gestalt) -en cuyo seno estd la determinacidn-
pero no como elemento positivo en el setntido peyorativo, sino como
algn integramente unificado con la universalidad y vivificado por
ella" (Cit. por Hippolite, p.101);
La positividad (forma conereta) tiene al mismn tiempn un sentido pe-
yorativo cuando expresa el residuo muerto en la vida de un pueblo:

en su evolucidén un pueblo va conservando insituticiones y leyes
que poco a poco van quedando en desarmonfa con su espfritu vivien-
te;

la desgracia de los perindos de transformacidén histdricos se de-
be a que la nueva cultura nn estf adh absolutamente liberada del

pasado.

Lo que constituye la evolucisn histdrica es la oposicidn entre la vida
absoluta y las formes particulares que esta vida debe tomar:

siempre hay inedecuacién, por 1lo tanto, entre el espfritu de un pue-
blo particular y el espfritu absnluto que se presenta en €1,

Es aquf donde se manifiesta la visidn trdgica que de la historia
tiene Hegel:

lo infinito necesariamente se tiene que realizar en 1lo finito y
1o finito consiste en manifestar lo divino: esto es lo dindmicoj;

la historia del mundo es esta tensidén trdgica segin la cual la
vida infinita inmanente a sus manifestaciones exige de éstas un
constante supemarse:

cada una expresa y no expresa 1o absoluto,

las formas estdy condenadas a8 morir y devenir,

a
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CAPITULO DECIMO: MARXISMO-LENINISMO

1, E1 fantasma del marxismo-leninismo:
~Ya el Manifiesto Comunista (1848) se abre con la ideal del fan-
tasma:
=Ein Gespenst geht um in Europa -das Gespenst des Komunismus.
Alle M¥chte des alten Europam haben sich zu einer heiligen
Hetz jagd gegen dies Gespenst verbillndet:

todo partido de oposicién es llamado comunista,
todop partido llama a sus oponentes comunistas,

=Dos conclusiones de este hecho:

el comunismo ha sido reconocido ya como un poder por todos
los poderes europeos,

es tiempo de que los comunistas expresen lo que son para
que desaparezca el fantasma,

-Hay que superar la sensecién irracional y polftica del fantesma:
=el comunismo es también una teorfa polftica sobre la socie-
dad, el estado y la historia:

pretende tener una verdadera ciencia de la historia, una
explicacién cientffica que descubre las leyes del proceso
histérico,

pretende ser un método de anflisis cientffico de lo que
ocurre histéttécamente en 1la realidad polftica.

=el que sea también un movimiento polftico no es razén sufi-
ciente para ignorar su valor tedrico.

~Del fantasma al fdolo no hay mds que un paso y de ambos extremos
88lo libra el andlisis racional,

2, La interpretacién de la historia en el materialismo histdrico:
el Manifiesto Comunista:

-En el MC no estd toda la teorfa marxista de la sociedad y de la
historia, ni menos todos los anflisis que la prueban, pero es
una buena sfntesis para comenzar,

=aquf por razones pedagdgicas vamos a seguir elm esquema del
Manifiesto,

=ya peme esta €poca Marx era estrictamente marxista y tenfa
la concepcidén global del materialismo histérico.
~-Farte primera:Burgueses y proletarios:la lucha de clases:

= Die Geschichte aller bisherigen Gesellschaft ist die Ge-
schichte von Klagsenk&mpfen:

opresores y oprimidos estdn en permanente oposicién, la
cual termina o en una transformacién revolucionaria de la
sociedad entera o con la destruccién de las clases en lucha

P e
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ha ido cambiando elxx tipo de clases a lo largo de la
historia pero siempre las ha habido y en lucha de opreso-

res y oprimidos.

=Unsere Epoche, die Epoche der Bourgeosie,zeichnet sich je-
doch dadurch aus, dass sie die Klassengegens&fme vereinfach
hat, Die ganse Gesellschaft spaltet sich meher und mehr in
gwei grosse feindliche Lager, iz zZwei grosse, einander di-
rekt gegenllberstehende Klassen: Bourgeoisie und Prolssariat:

burguesa, dice Engels, es la clase de los moddrnos capita-
listas que poseen los medios de produceién social y utili-
zan el trabajo asaleriado; proletarios son la clase de los
modernos trabajadores asalariados, que no poseen los medic
de produccidén y que para poder vivir deben vedder su fuer-
za de trabajo,

en la constitucién de estas clases y de su lucha juegan
papel decisivo determinadas condiciones materiales histé-
ricas: descubrimiento de América, circummavegacién de Afrj
ca, nuevos mercados, multiplicacién de los medios de cam=
bio y de las mercancfas,,.lo que ha llevado a la manufac-
tura y después a la produccidén industrial con la revolu-
cién del vapor y de la maquinaria industrial,

=Wir sehen also, wie die moderne Bourgeoiske selbst das Pro-
dukt eines langen Entwicklungsganges, einer Reihe von Umw#l
zungen in der Produktions— und Verkehrsweise ist,

=Je dieser Entwicklungsstufen der Bourgeoisie war begleitet
von einem entsprechenden politischen Fortschritt,..Die mo~-
derne Staatsgewalt ist nur ein Auschuss, die die gemein-
:chaftlichen Geschéfte der ganzen Bourgeoisieklasse verwal-
et,
=Die Bourgeoisie hat in der Geschichte eine h8chts revolutio-
n&re Rolle gespielt:
no ha dejado entre los hombres mfs vinculo que el interés
Yy el pago al contado; ha ahogado el fervor religioso, el
entusiasmo caballeresco en el cdlculo egoista; ha hecho
de la dignidad personal un simple valor de cambio; ha sus-
tituido las demds libertades por la libertad de cmmercio,

ha cambiado todo el mundo industrial mediante la explota-
cién del mercado mundial, dando cardcter cosmopolita a la
producciény y al consumo; ha creado necesidades nuevas y
ha roto el marco de la nacidn,

obliga a todas las naciones,si no quieren sucumbir a adop-
tar el modo burgués de produccidn,

somete el campém a2 la ciudad creando grandes ciudades y
Rasubordinado las naciones bdrbaras o semibdrbamas a los
pafses civilizados,

la burguesfa suprime cada vez mds el fraccionamiento de
los medios de produccién, de la propiedad, cektralizén-
dolos en las manos de unos pocos con la consecuencia de
la centralizacidén polftica, pr b
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en un siglo ha creado mds fuerzas S:oductivas que todas
las generaciones ga-adaa, pero sacédndolas del trabajo so-
cial(gesellschaftliche Arbeit).
=E1 fundamento de todo el proceso estf4 en los medios de pro-
duccién y de cambio; en la relacién de los medios de produc-
cién con las relaciones de propkedad, La libre concurrencia
con su correspondiente constitucién social y polftica genera
el dmminio polftico y econémico de la clase burguesa.

=La historia ha dado un paso mfs: a la burguesfa generada en
la Edad Media como su negacién sigue ahora la negacién de la
burguesfa generada en ella misma:

desde hace algunas décadas la historia de la industria y
del comercio no es mfs que la historia de la rebelién de
las fuerzas productivas contra las relaciones de propiedad
¥ de produccién que sostienen a la burguesfa,

las relaciones burguesas resultan demasiado estrechas para
contener las riquezas creadas en su seno; ella misma crea
las armas que la van a destruir,

=La aparicién del proletariado: la burguesfa no ha formedo sé-
lamente las armas que han de darle muerte, sino que ha forma-
do también los hombres que han de empufiar esas armas, 1os o-
breros modernos, los proletarios:

s8lo encuentran trabajo si acrecientan el capital, son mer-
cancfa, sujetos a la competencia y a las fluctuaciones del
mercado,

la expansién de la maquinaria y la divisién del trabajo
han privado al trabajo de todo cardcter auténomo (allen
selbstst@ndigen Charakter) y todo aliciente; se convierte
en apéndice de la mfquina,

los costos del trabajador se reducen a los medios de vida
que necesita para su mantenimiento y para la propagacién
déde la raza:

der Preis einer Ware, also auch der Arbeit, ist
aber gleich ihren Produktionskosten,

in demselben Masse, in dem die Widerwfirtigkeit der
Arbeit wé&chst, nimmt daher der Lohn ab,

no son sflo esclavos dela clase burguesa sino de todos sus
e;ploados; despotismo mfs pdioso por no tener mfs finm que
el lucro,

=El desarrollo del proletariado:

su primera resistencia es como masa disgregada por la dis—
tancia y la competencia; en esta etapa no combaten contra
sus enemigos sino contra los enemigos de sus enemigos,

Aber mit der Entwicklung der Industrie vermehrt sich nicht
nur das Proletariat; es wird in gr&sseren Massen gusammen-
gedridngt, seine Kraft wlchst, und es fithlt sie mehr:

las dificultades y opresiones mayores les llevan a en-
frentamientos sucesivos,
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logran formar coaliciones y aun asociaciones permanen-
tes, 1o gee les lleva a algunos triungos parciales,
ie eigentliche Resultat ihrer K&¥mpfe ist ht unmi
Baro ngglg, sondern d!e inner veggo; uﬁ .?éﬁ grg Zende tel
Vereinigung der Arbeiter,

=La lucha de clases:

el proceso debe centralizarse em una gola lucha de clases,
que es una ¥nica lucha nacional, una lucha polftica,

Diese Organisation der Proletarier zur Klasse, und damit x
zur politischen Partei es socabada por las competencias de
los trabajadores y robusteiddd por la lucha; la misma bur-
guesfa por sus propias necesidades arrastra al proletaria-
do al movimiento polftico,

mds y mds gente de la burguesfa se va pasando a la clase
revolucionaria, que tiene el futuro en sus manos; sobre to-
do los ideflogos burguese, que han llegado & entender el
movimiento histérico entero,

la ¥nica verdadera clase revolucionaria frente a la burgue-
sfa es actualmente sflo el proletariado, porque es su pro-
ducto mds propio:

die Mittelstéinde: pequefios industriales, pequefios
comerciantes, el artesano, el campesino,,.son reac-
cionarios, porque quieren consevar lo que tienen,

das Lumpenproletariat, ese producto pasivo de la pu~
tregaccién de las capas mfs bajas de la vieja socie-
dad, puede a veces ser arrastrado al movimiento de
una revolucidénp proletaria; sin ombargo, en virtud
de todas sus condiciones de vida, estd mds bien dis-
puesto a venderse a la reaccidn.

elproletario no tiene propiedad, sus relaciones fmmiliares
son distintas que las de las familias burguesas, no tiene
cardfcter nacional; las leyes,la moral y la religién son pa-
ra élprejuicios burgueses;no tienen nada que salvaguardar;
tienen que destruir todo lo que hasta ahora ha asegurado la
propiedad privada existente,

todos los movimientos han sido hasta ahora realizados por
minorfas o en provecho de minorfas; el movimiento proleta-
rio es el movimiento independiente de la inmensa mayorfa
en provecho de la inmensa mayorfa,

Obgleich nicht dem Inhalt, ist der Form nach der Kampf des
rroletariats gegen die Bourgeoisie zun#ichts ein nationaler.

La existencia de la burguesfa es incompatible con la exis-
tencia de la sociedad, porque ya no es capaz de mantener
coniddciones humenas para la mayorfa

Das wesentlichste Bedingung flir die Existqnz und fir die
Herrschaft der Bougeoisklasse ist die Anhé&ufung des Reichs
tume in den HZnden von Privaten, die Bild und Vermehrung
des Kapitals; die Bedingung des Kapitals ist die Lohnar-
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beit, Die Lohnarbeit beruht ausschliesslich auf der Konku-
rrent der Arbeiter unter sich; si ésta se quita con la u-
nién de los obreros asociados, todo se derrumba,

-Proletarios y comunistas:

=los comunistas no forman un partido aparte, opuesto a los
otros partidos de obreros:

destacan y hacen valer los intereses comunes a todo el pro
letariado con independencia de la nacionalidad,

represensan los interes del movimiento em su conjunto,

tienen la ventaja de su clara visién de las condgéciones,
de la marcha y de los resultados generales del movimiento
obrero,

=el rasgo general del comunismo no es la abolicién de la pro-
piedad en general sino la abolicién de la propiedad burgue-
sa, abolicién de la propiedad privada:

abolir la propiedad de los medios de produccién que se a-
propia el producto y que se basa en la explotacidén de unos
por los otros y en la lucha de clases, pues el trabajo del
proletario nom produce propiedad sino capital,

antagonismo entre capital y trabajo asalamiado:

ser capisflissa significa ocupar, no sélo una posicién
personal sino una prxmimzeid posicién social en la pro-
duccién, Das Kapital ist ein gemednschaftliches Produkt
und kann nur durch...die gemeinsame TZtigkeit aller Mit
glieder der Gesselschaft in Bewegung gesetzt werden.
Dag Kapital ist also keine perstnaliche, es ist eine ge
sellschaftliche Macht, Si se lo hace propiedad comin
pierde su cardcter de clase,

el asalariado convierte su trabajo en medio de adquirir
lo que necesita para seguir trabajando, mientras que en
la sociedad comunista el trabajo servird para enrique-
cer el proceso vital,

por tanto, es falsa laikacusacién burguesa de que el comu-
nismo combate la personalidad y la libertad, pues sélo com
bate la independencia y libertad burguesas:

en la sociedad actual sflo una décima parte tieme pro-
piedad y porque las nueve décimas partes no le tienen,

el comunismo no arrebata la facultad de apropiarse de
los productos sociales sino el poder de sojuzgsr el tra
bajo ajeno por medio de esta apropiacién,

no favorece la holgazanerfa como lo muestra la actual
situacién en la que los que trabajan no adquieren y los
que adquieren no trabajan,

lag ideas burguesas son en sf mismas un producto de las
relaciones de produccidén y de progiedad burguesa, como
el derecho burfués no es més que la voluntad de la caz-
se burguesa erigida en ley,
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quiere el comunismo hacer desparecer la familia
burguesa basada en el lucro,pero la abolicién de
las relaciones de produccién actuales harf desspa-
recer %a comunidad de mu jeres, que es hoy la pros-
tituciénm,

no es antinacionalista sino antinacionalista de
la nacién burguesa; desaparecefd el aislamiento
nacional; en la misma medida en que desaparecerd
la explotacién del individuo por el individdo,
desaparecerd la explotacién deuna naciénpor otra,

=cardcter supraestructural de la conciencia:

Bedarf es tiefer Einsciht, um zu begreiffen, dass mit de
Lebensverh#ltnissen der Menschen, mit ihrem gesellschaft.
lichen Begziehungen, mit ihren gesellsachtlichen Dasein,
auch ihre Vorstellungen, Anschauungen und Begriffe, mit
einem Worte auch ihre Bewusstsein sich #ndert?

Was beweist die Geschichte der Ideen anders, als dass
die geistige Produktion sich mit der materiellen umges—
taltet? Die herrschenden Ideen einer Zeit waren stets
nur die Ideen der herrschenden Klasse.

Die kommunistische Revolution ist das radikalste Brechen
mit den tberlieferten EigentumsverhZltnissen; kein Wun-
der, dass in ihrem Entwicklungsgange am radikslsten mit
den iiberlieferten Ideen gebrochen wird,

=El proletariado se valdrd de su dominacién polftice para
ir arrancando gradualmente a la burguesfa todo el capital,
para centralizar todos los instrumentos de produccidén en
manosdel estado, es decir, del proletariado organizado co=-
mo clase dominante:

expropdacién de la propiedad territorial y empleo de la
renta de la tierra para los gastos del Estado,

fuerte impussto progresivo,
abolicién del merecho de herencia,

confiscacién de la propiedad de todos los emigrados y
rebeldes,

centralizacién del crédito en manos del Estado por medio
de un Banco Nacional con capital del estado y monmopolio
exclusivo,

centralizacién en manos del Estado de todos los medios
de transporte,

multiplicaci&n de las empresas nacionales y de los ins-
trumentos de produccién; roturacién de terrenos incultos
y mejoramiento de las tierras segdn plan comunitario,

Gleicher Arbeitszwang fUr alle, Errichtung dndustrieller
Armeen, begsonders fiir den Ackerbau,

unificacién de la agricultura e industria; despparacién
paulatina de la diferencia de campo y ciudad,

educacién pdblica y gratuita de todos los nifios, aboli-
cién del trabajo delos nifios en la fdbrica, régimen



Filosoffa polftica 50

de educacién combinado con la produccién material,

=Despparecidas las diferencias de clase g:r la concentracién
de la produccidén en manos de los indivi
verliert die 8ffentliche Gewalt den politischen Charakter:

os asociadoe, so

el poder polftico es la violencia organizada de una clase
para la presidn de la otra,

wenn das Proletariat im xnagfo gegen die Bourgeoisie sich
notwendig zur Klasse vereint, durch eine Revolution sich
gur herrschenden Klasse macht und als herrschende Klasse
gewaltsam die alten Produktionsverhéltnisse aufhebt, so
hebt es mit diesen rroduktionsverhfltnissen die Existenz~
bendiggungen des Klassengegmnsatzes, der Klassen iiberhaup
und damit seine eigene Herrschaft 8 Klasse auf,

se 1lega asf, mfs 2alld de la sockedad burguesa hacia una
asociacién (Assoziation), en la que el libre desarrollo

:odeada uno es la condicién para el libre desarrmllo de
odos,

=Literatura socialista y comunista:

=el socialismo reaccionario:

a) el socialismo feudal en su regreso al feudalismo olvi=-
dan que su modo de explotacién era distinto porque las
condiciones eran distintas y mqee la burguesia moderna
esm un retofio faltal del régimen socialsuyo.

el socialismo clerical marcha unido econ el clericalis-
mosocial, Nada mds fdcil que recubrir con un barniz so
cialista el ascetismo cristiano, que se levanté contra
le propiedad, el matrimonio y el Estado,

b) el socialismo pequefioburgués es de una clase que osci-
la entre el proletariado y los burgueses y tiendem a
desaparecer, pero al aser acosada por la burguesfa ha
hecho algunos andlisis socialistas exactos sobre las
contradicciones del maguinismo y de la divisidén del
trabaio, la concentracién de los capitales y de la pro
piedad territorial, la supebponduceién y las crisis,-
la espanteea desigulddd en la distribucién de las ri-
quezas,

rero en la solucidén propone la vuelte a las antigues
relaciones de propiedad que ya no son posibles en las
actuales relaciones de producecién.

c) el @mmkm socialismo alemds o socialismo'verdadero'lo
que hace es 'filosofar' sobre las ideas reales que ha-
bfa producido la situacién social francesa: bajo la
erftica a las funciones del dinero escribfan enejena-
cién de la esencia humana{entésserung des menschlichen
Wesens), bajo la crftica francesa del estado burgués
eliminacién del poder de lo universalz abstracto (Auf-
hebung der Herrschaft des abstrakt Allggméémen). Dejd
de ser la lucha de clases y defendié la necesidad de
la verdad por encima de las necesidades verdaderas,
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en lugar de los intereses del proletariado los intereses
de la esencia humana, del hombre en general,

No se dié cuenta que no habfa burguesfa en Alemania y que
al atacar a fsta daba armas a no avanzar, para mamtener
el orden establecido, El socialismo 2ale se convierte en
el defensor de la pequefia burguesfa,

=el socialismo conservador o burgués:

Trata de mantener los logros de la sociedad actual, bus-
cando evitar sus males: son reformistas, Quieren la bur-
guesfa sin el proletariado,

retira a los obreros de los cambios revolucionarios para
llevarlos a cambios en las condiciones materiales y mla-
ciones econdmicas pero sin destruir las relaciones entre
el capital y el trabajo asalariddo,

para el socialismo burgués los burgueses son burgueses en
interés de la clase obrera,

=el socialismo yxmkxmummmimmm crftico-utépico y el comunismo

los inventores de estos ssstemas se dan cuenta del antago
nismo de clases pero no ven el papel del proletariado:

no puedenencontrar las condiciones materiales de-
la emancipacién y se lanzan en busca de una cien=-
cia social gque permitan crear esas condiciones,

en lugar de la accién social se reducen a la propz
ganda y a la ejecucién de sus planes sociales,

el proletario no eximte para ellos mds que como la clase
que sufre,

se dirigen a toda la sociedad sin distinciénm,

rogndian toda accién polftica y, en particular, toda ac-
cidn revolucionaria, Propugnan el avance por la docdrina
Y por el ejemplo de pequefios experimentos,

Describen sociedades utépicas que responden a las primera
aspidaciones instintivas de los obreros,

Sus tesis son instructivas para los obreros: desaparicién
del contraste entre Xzxmmmimimixp el campo y la ciudad,
abolicién de la familia, de la ganancia privada y del tra
bajo asalariado, la armonfa social y la transformacién de:
Estado en simple administrador de la produccién, Pere son
utépicas porque no proponen los medios adecuados.

Como el desarrollo histérico no les sigue acaban cayeddo
en ser socialistas reaccionarios o conservadores,

- Actitud de los comunistas ante los diferentespartidos de oposicié:

=luchan por alcanzar los objetivos e intereses inmediatos de
la clase obrera, pero al mismo tiempo representan y defien~
den también el porvenir del movimiento dentro del movimien-
to actual; incluso de puede aliar con la burguesfa,

= go an todg movimiento revolucionario contra el régimen so-
clal y politico existente; cuestidén principal:la propiedad

%% Q%i L %%5&Hi§§£31°n°13 el orden eximtente, por la re-
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3. E1 aporte de Lenin:

-1a teorfa del partido:

="Un nfcleo pequefio, compacto, integrado por los trabajado-

res leales, experimentados y recios, con agentes responsa-
bles en los princi es distritos y relacionados por todas
las reglas de estricto secreto con las organizaciones de
revolucionarios, puede, con el amplio apoyo de las masas y
sin una serie de reglas precisas, realizar todas las funcio
nes de una organizacién sindical y realizarlas, ademds, tal
como lo desean los social-demdcratas* (Citado por Sabine,
584):

aparece aquf la herejfa leninista de que la clase traba-
jadopa dejada a sus solas no puede ser polfticamente re-
volucionaria sino a lo mfs giisEx sindicalista,

de ahf que un partido revolucionario tenga que elegir en
tre permitir gue los dindicatos sean presa de la ideolo-
gfa de la clase media o adootrinarlos con la ideologfa
de los intelectuales cepibelistas:

la ideedogfa ya no es un puro reflejo de las rela-
ciones de propudiccién y propiedad pues el proleta
rio no produce de por sf ideologfa revolucionaria,

sino que es introyectada en ellos por una concien=
cia extrafia, que sabe leer lo que en elproletaria-

do pasa (actividad e independencia de la concien-
eing:

Lenfn gormard as{ "un gobierno para la clase trabajadora,
de los elementos avangsados del proletariado (el gartido),
pero no de las masas trabajadoras"(Citado por Sabine,585)

Hay que distinguir entre conciencia, que es producto del
estudio y de la reflexién y espontaneidad mmx que es 1n§u;
sem y voluntad; las masas encarnan la espontaneidad y e
partido la conciencia,

=el partido, por tanto, serd una minorfa escogida por la su

perioridad intelectual y moral,la vanguardia de la clase
obrera, sin ser por eso una aristocracia:

no interesa auscultar al pueblo porque elpueblo mffzxx va
mds lento de lo que debe ir,

se trata de analizar realfsticamente con el método marxig
ta a qué velocidad puede ir y buscar los medios para que
quiera moverse alx ritmo debido:

el método dialéctico puramente conservado es la
garantfa de que se marcha con la historia,

el conocimiento y la honestidad moral rigurosa
son garantfa de no desviarse en solicitaciones de~
magégicas del pueblo,

con una organgzacién rfgida y centralizada y obe-
diencia militar, que no admite discusién mds que
antes de la decisién.

unidad de ideologfa y unidad de organizacién,
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=el peligro lo vié Trotsky al decir "la organizacién del par
tido asume el lugar del Partido mismo; el Comité Central a—
sume el lugar de la organizacién; y, por Wltimo, el dictador
asume el lugar del Comité Central" (Sabime, 588),

-El problema delx imperialismo:

=por un lado, en la guerra del 14 elementos nacionalistas
predominan sobre elementos de clase entre los mismos prole-
tariados; por otro lado, la industrializacién capitalista
no habfa producido ung proletariado revolucionario,

=esto le obliga a Lenin a replantear las tesis marxistas de
manera que el leninismo se convierte en el marxismo de la
época del imperialismo:

Marx habfa subestimado las posibilddades de desarrollo
dentro del sistema capitalista, pues dentro de cada nacidn
hay una cierta unificacién que supera la competencia capi
talista por medio de una oligarqu%a financiera,

pero el fenémeno de la competencia empieza a darse en tér-
minos internacionales entre naciones o blogques de naciones
capitalistas; elm imperialismo es la etapa superior del
desarrollo capitalista:

en vez de la lucha de clases dentro de cada nacién
viene la guerra entre naciones por la dominacién
de los mercados,

la clase trabajadora europea queda satisfecha con
la xmhxdx subida de sus ingresos lograda con la ex-
plotacién de los pafses coloniales. ’

la guerra de naciones entre sf va a mostrar a la clase
proletaria cémo sus beneficios son pasajeros y estdn a
merced de superiores intereses capitalistas,

unx nuevo concepto de proletariado:

egpiezan a tomarse como proletarios las masas sin

m{s en cuanto sufren la explotacién de naciones ca
pitalistas en pafses coloniales, y ya no por su dl
recta relacidén con la clase proletaria,

de ahf viene la afiadiduma al Manifiesto: "proleta-
rios y naciones oprimidas del mundo, unfos"

se apunta entonces la idea trotskysta de que una sociedad
atrasada est{ mds pronta a la revolucién que una sociedad
altamente industrializada, lo cual es un cambio importante
respecto del planteamiento primitivo,

hay, pues, un traslado importante del concepto de clase
proletaria al de nacidn proletaria en venfn:

Lenfn acomodaba con facilidad la teorfa a lo que
las nuevas necesidades exigieran sin cuidarse muchoc
de la ortodoxia o de la igualdad formal,

pero pretende seguir siendo fiel al método fundamen
tal: quien detenta los medios de produccién estd
en condicién de explotador, sea un pueblo sea una
clase,
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CAPITULO UNDECIMO: FASCISMO Y NACIONALSOCIALISMO

Nota: A pesar de sus diferencias tedricas e histdricas y de
sus diferentes imitaciones, estudiamos aquf fascismo y
nacionalsocialismo como una corriente de pensamiento po
1ftico como introduccién a lo que indiscriminadamente
se entiende por fascismo,

1, E1 predominio de lo emocional en la configuracién de la polftica:

—Arrancan de una situacién histérica de desesperacién e impotencia:

=es una situacién de derrotados, de venidos a menos cregéndo-
se mds por conciencia de grupo y por tmadicién histérica,

=se suscita una necesidad de revancha pero no tanto hacia den
tro como hacia fuera de la nacién,
-Minusvaloracién del pensamiento estrictamente racional:
=se reclama la importancia de lo intuitivo y de lo emocional,

=se busca emocionalmente unificar todas las fuerzas naciona~
les,

=ge trata de fomentar la voluntad y la accidén:
la vida controla la razénm,

los grandes hechos histéricos los han realizado no los cal-
culadores sino los héroes,

Schopenhauer y Nietzsche estdn en el fondo,
lo que se requiere son principios para la accién.

-El mito como forma de pensamiento:

="Hemos creado nuestro mito, Kl mito es una fe, es una pasidn.
No es necesario que sea una realidad, ks una realidad por el
hecho de que es un aguijén, una esperanza, una fe, porque es
coraje, jNuestro mito es la nacién, nuestro mito es la gran-
deza de la nacidén! (Mussolini, citado por Sabine, 639),

=Lo importante no es la racionalidad sino la mfstica, la poe-
sia,

=Grandes liturgias seculares:
busca de sfmbolos vivos,

grandes concentraciones en busca de emociones comunes y cor
tagiosas,

puesta en marcha de grandes ideales por la emocidén totali-
zante de lo mistetrioso.

-superacién de las virtudes cotidianas y suscitacidén de una tensién
ascética y heroica,

-5l jefe carismdtico:

=ge impone por su propia fuerza pereenal y arrastra la fideii
dad delirante,

T

=es la conciencia del inconsciente popular,

k\kii;//
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2., &1 nacionalismo histérico:

-el paroxismo de la raza:

="los pueblos que renuncian a maneener la pureza de la raza,
renuncian altiempo a laiunidad de su alma,,.,La pérdida de la
pureza de la sangre destruye la felicidad interior, rebaja
al hombre para siempre, y sus consecuencias corporales y mo-
rales son imborrables" (Rosenberg, citado por Touchard,615)

=los postulados bésicos de la teorfa racial en Mein xampf:
todo progreso secial tiene luéar mediante una lucha por la
supervivencia en la que los mds aptos sonseleccionados y
los mds débiles exterminados,
elproducto hfbrido de dos razas es en deteimento de la
superior e implica una decadencia cultural, social y polf-
tica,
las civilizaciones superiores son expresién de razas supe-
riores:

la ragza aria es la verdaderamente creadora,

hay otras rases portadoresz de la cultura,
la raza judfa es la destructera de la cultura,

en la raza aria el instinto de conservacién se trandgbrma
de egoismo en dedicacién 2 la comunidad.

=la historia no es una lucha de clases sino una lucha de ra-
zas y esta historia se concreta entre los arios creadores de
cultura y los judfos destructores de la cultura, que han
creado el marxismo, la democracia, el capitalismo, etc.

=lo importante para la nacidén es generar una ragza fuerte e
incontaminada: estfmulo para la procreacién& de los arios,
eugenesia que evite la propagacign de los débiles; supresién
de los judios.

—-el Lebensraum de la raza:
=considerado el pueblo alemdn como un organismo, necesita
su correspondiente espacio vital, el cual le pertenece como
lugar propio de su expansién: .
si los pueblos civilizados permiten que los lfmites lega-
les detengan su crecimiento, entregan el futuro del mundo
a las razas inferiores,
no se conquista el mundo por medios econémicos sino que es
el poder del Estado el que posibilita la penetracién eco-
némica,
=proponen aplicar a Europa la doctrina Monroe, pero de modo
que Alemania represente el papek de Estados Unidos:
es el pueblo superior el que debe determinar las funciones
del inferior,
hay uns fundamental desigualdad bioldgica #ndividual y na-
cional la cual debe ser respetada, T

N '
\,\S}‘J: A
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-la idea de pueblo est{ montada fundamentalmente sobre la raza:

=la idea roméntica del pueblo es una idealizacién del grupo
nacional como portador de grandes valores:

no se identifica con las masas populares para las que sigue
habiendo un gran desprecio,

su verdadera expresién est{ en los grandes productos huma-
nos que geneepa a lo largo de la historia,

=se le atribuye una cierta esencia mfstica en la unidad del

organismo, de modo que no es el resultado de los individuos
que viven juntos:

cada individuo es en cada momento portador parcial de la
esencia que es el pueblo,

la desiguladad de los in#ididuos es natural y surge del
grado en gque representen la esencia del pueblo.
=el pueblo tiende a estructurarse jerdrquicamente no por elec=
ciones sino por seleccién mmtural:

"es mds fdcil ver a un camello pasar por el ojo de una ague
ia. que descubrir un gran hombre por medio de la eleccién”
Hitler, citado por Touchard, 613); no se puede gz dejar
al ndmero la decisién de los grandes problemas,

las élites se constituyen espontdneamente por el principio
biolégico de la lucha por el poder:

representan al pueblo porque encarnan mejor sus me-
Jores potencialidades,

la historia del mundo estd hechafpor las minorfas
a

siempre que incorporen una mayorfa de voluntad y de
decisién,

dentro de la élite surge naturalmente el Filhrer, en quien
se concentran todas las virtualidades de la raza, que al
hacerse explfcitas hacen resonar a toda la masa:

no es ni un intelectual ni un tedérico sino ung psi-
zcélo capaz de arrastrar,

su fuerza estd en el poder carismftico.

3. E1 socialismo fascista:
~La superacién del marxismo:

sustituye la interpretacién econfmica por la interpretacién bio-
18gica de la historia y somete la lucha y la divisidnt de clases
a la comunidad nacional., "El fascismo se opone alsm socialismo
que inmoviliza el movimiento histérico en la lucha de clases y
que ignora la unidad del Estado, que funde las clases en una
sola realidad econémica y moral" ?lusaolini, citado por Touchard,
610), Ven en 21 marxismo un producto judfo antinacionalista.

Se trata de desarrollar todo el poder del pueblo sin pérdida de
energfa por la friccién entre intereses particulares mediante
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la institucidén de corporaciones con autogobierno,dirigidas
por trabajadores y patronos, que debfan negociar los contra-
tos de trabajo sin recurrrir a huelgas ni lockouts:

el sistema corgorativista, aun en su versién imiz% ita-
liana, no era la creacién de cuergos intermedios que 1li-
mitasen al Estado sino formas de dominio del Estado sobre
lo social y lo econémico,

tampoco resolvieron la configuracién capitalista de Ale-
mania o de Italia (ni de Espafia o de Portugal),

=E1 Estado totalitario:

="No es la nacién quien ha creado el Estado, como en la vieja
concepcién naturalista,..ror el contrario, la nacién es crez
da por el kstado, que da al pueblo, consciente de su propia
unidad moral, una voluntad y, por consiguiente, una existen
cia efectiva" (Mussolini, citado por Touchard, 614):

este planteamiento hegeliano lo utiliza Mussolini por su-
poco aprecio polftico del pueblo italiano y como justifi-
cacidn de su estado ya constituido,

el nazismo, en cambio, subordina el estado al Volk, que
es el que tiene de por sf la unidad originaria, bioldgica
e historica, de la que nacen los instrumentos del Estado
Y a la que debensubordinarse,

=Pero de hecho tanto el fascismo como el nazismo dan ¥xxm
dominio total al Gobierno , que es uno y total:

la divisién de poderes que se contrapesen es rechazada
asf como toda oposicién por parte de partidos polfticos;
todo debe someterse a la polftica del kstado,

se organiza por parte del Estado todo, de modo que los
cuerpos intermedios y los individuos estén perfectamente
reglamentados,

de hecho el partido Unico se constituye en la fuerza direc
tora que domina aun a las estructuras fijas del rstado:
jueces, ejército, etc,

la libertad verdadera est{ en la sumisién voluntaria a
los verdaderos intereses del rstado o del pueblo, tal co=-
mo son vistos por sus lfderes naturales.

~Caracterfsticas del totalitarismo segdn Friedrich:
=una ideologfa oficial que cubre toda la vida humena,
=partido ¥nico dirigidop por un dictador,
=gistema de control policfaco,
=concentracién de todos los medios de ppopaganda,
=concentracién de todos los medios militares,
=control central y direcciéni de toda la economfa,
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PARTE SEGUNDA: APROXIMACION LOGICA A LA FILOSUFIA POLITICA

SECCION PRIMERA: SOCIEDAD

CAPITULO PRIMERO: EL HOMBRE, REALIDAD SOCIAL

1l, E1 marco de la especie biolégica como principio de la sociedad:

—Aunque lo bioldégico no reasume todo lo que el hombre es,
ofrece sin embargo un marco positiva y negativamente impres-

cindible:

=en la pertenencia a una misma especie ffsica estdn las
rafces naturales de lo que luego serd la sociedad:

la especie ffsica no es un puro concepto gmizmlé-
gico sino una realidad ffsica montada sobre la ge-
neracién y la generabilidad,

cada uno se hace individuo en la especie y su modo
de hacerse individuo es en referencia a los demds
de la especie:

incluso ffsicamente se empieza no siendo indi-
viduo sino perteneciente a otro individuo,

el mismo hacerse ffsicamente individuo es desde
los otros y con los otros.

pero la pura pertenencia a una especie, a un phy-
lum no constituye sin mds la sociedad:

el individuo no es plenamente individuo por la
separacién natural de sus progenitores sino por
su condicién de inteligente, por su capacidad de
enfrentarse a la realidad como realidad,

igualmente su relacién con los dem€s no es pura-
mente una relacidn de proximidad bioldgica y de
relacién estimflica,

=la diversidad de los miembros de la especie humana es
principio real que lleva a una verdadera sociedad:

no se trata de una mera alteridad negativa sino de
una diversidad positiva en la que cada uno estd
vertido a los demfs y en esa versién se diversifica

esta versién es captada por los miebros de la espe-
cie como versifn real y no puramente estimflica:

es estimflica y en ese sentido es principio ne-
cesario de unificacidn,

perc no es puramente estimflica y en ese sentido
permite la superacién de lo puramente estimflico
e instintivo,

-Los puros animales no pueden constituir formalmente socie-

dad:

=forman tan sélo agrupaciones resultantes del cardcter m

ramente estimflico del animal:

esto permite cooperacidn, ayuda mutua a veces, po-
tenciacién de los individuos, etc,
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pero no permite relaciones 'reales' ni, en defini-
tiva, permite relaciones socio-polfticas, ni puede
llegar a constituir historia,

=hay una actividad psico~orgénica que impulsa a la conviven
cia en grupo, pero esta actividad es 'cerrada', por cuanto
no alcanza el nivel de 'realidad',

2, La posibilitacién de la sociedad estrictamente tal:

-La sociedad se constituye en la versién filética de los miem
bros de la misma especie en cuanto esta versién se formaliza
por la inteligencia como versién real:

=la sociedad no es un puro resultado de una versién pura-

mente intelectual y libre sino que estd condicionada y
posibilitada por lo que es la versidén filética:

si fuera puramente intelectual o dependiente de cir
cunstancias puramente histdéricas no habrfa razdén
para una versién fundamental de todos los hombres
para con todeos los hombres:

la unidad filética es principio de socia-
bilidad universal,

la unidad filética es principio de comu-
nicabilidad universal,

la animalidad del hombre, aunque superada, sigue
siendo nota fundamental de todos sus comportamien—
tos:

muchos comportamientos que aparecen en lo
social y en lo polftico arrancan de la a-
nimalidad humana,

esta animalidad no puede ser anulada si-
no que debe ser superada y esta supera-
cién supone un proceso,

=pero la misma versién animal es en el hombre versién sen-
tiente a la realidad:

asf como la animalidad necesita de la inteligencia
para poder sobrevivir bioldgicamente en lo indivi-
dual, también el grupo animal humano necesita de
la inteligencia para sobrevivir como grupo:

es precisamente el cimulo de sus habili-
dades el que exige una sociedad para evi-
tar 1la mutua destruccidn,

no es sélo la potenciacién mutua sino la
necesidad de supervivencia lo que exige
el ejercicio de la inteligencia,

la superacién de la pura relacién estimflica es
condicién indispensable para que lo que haya sea
sociedad:
esta versién mutua en la realidad eleva
el grupo animal a grupo social,
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pero se constituye en grupo social por
la sugeraci6n y no mera anulacién de la
versién activa gilética,

-ror esta apertura a la realidad es posible la historia mis
alld de la pura evolucidén:

=ge posibilita una situacién que supera la pura reaccién
estimflica,

=pero se posibilita también el hacerse cargo de la reali-
dad social y al enfrentarla como realidad se posibilita
el6que la realidad social discurra en parte por apropia-
cidn:
entre las distintas posibilidades el sujeto social
puede apropiarse unas sobre otras,

m€s adn puede crear nuevas posibilidades de vida
que hasta cierto punto le permiten dirigir la rea-
lidad social,

=incluso se posibilita una cierta dominacién de las leyes
naturales y de las leyes histéricas, en virtud de la se-
paracién de ellas que permite la inteligencia,

3, La sociedad estrictamente tal como diferente de la comunidad:

-Cuando el animal de realidades est£ vertido a los demds ani-
males de realidades en tanto que otros gque yo se constituye
la relacién social propiamente dicha:

=ge produce una forma de convivencia de personas que tiene
caracter 'impersonal’:

lo impersonal es un cardcter exclusivo de las per-
sonas,

es un modo despersonalizado de ser persona,
=ge constituye un tipo de unidad radicado en la alteridad
sin relacién propiamente intersubjetiva,
- =la sociedad es constitutivamente impersonal:

tiene instituciones, organizacién, modos de funcio
namiento, leyes objetivas, etc.

en esta sociedad m@m cada persona tiene un lugar y
el ocupar un lugar es una de las formas supremas
de estar en sociedad,

-Cuando la asociacién procede de la versién de unas personas
a otras personas, pero no en tanto que otras sino en tanto
que personas, 1o que hay es comunidad estrictamente tal:

la relacién no es entonces a los otros que yo sino
a los otros como yo,

en este caso la persona no sflo es tratada como
persona sino que es ‘reconocida‘' como tal,
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4, La esencia misma de la socialidad:

~ror estar cada persona como animal derealidades estructura-
da segin un esquema filético, éste refluye sobre cada uno
de sus miembros como socialidad:

—es la unidad metaffsica expresada en la inteligencia
sentiente lo que formula constitutivamente la sociali-
dad del hombre que abarca la animalidad especffica rea-
sumida en la apertura de la inteligencia,

—esta socialidad tiene tres momentos cada uno de ellos
estructurado sobre el anterior:

el momento de ‘'versidén' de cada uno a los demés
desde su propia realidad,

el momento de 'convivencia' fundado en esa intrin-
seca versién,

el momento de 'habitud de alteridad' por el que
ngcesariamente cada uno estd afectado por los de-
mas,

-La socialidad no es una relacidén externa que modifica a un
hombre ya constituido en su 'plena' realidad, sino que la
realidad sflo es 'plena' por envolver ya su radical socia-
lidad:

=la socialidad es una estructura de la realidad psico-or-
génica del hombre y determina una dimensién del ser sus-
tantivo, segdn la cual mi ser sustantivo envuleve en s
mismo y desde sf mismo el ser de los demds:

lo que es la realidad del hombre es lo que deter-—
mima su ser,

y el ser determinado por la socialidad es el lle-~
gar a tener un ser en comin,

=este ser comfn no lo es tal porque esté participado por
los demds y comunicado con ellos sino que ya es de por
sf{ ser-comfn, ser comunal como actualizacidén de una rea-—
lidad que estd constitutivamente vertida a los dem€s.

~La individualidad humana es tal que congéneremente para no
falsificarse debe presentarse como comunalidad:

=el reflugo del esguema filético sobre cada uno de los
miembros les constitiye en diversos, con lo cual el ser
sustantivo es especfficamente individual,

=el reflujo del esquema filético sobre cada uno de los
miembros de la especie los vierte asociadamente entee
sf{ de modo que su individualidad especffica es constitu-
tivamente comunal y comunicable,

~¥1 hombre es un animal social y desde esta socialidad ani-
mal es como debe construir su vida en sociedad.
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