


dinamismo sino que es algo constitutivamente dinéd-—
» lad es en si misma activa, y su momento de actividad
un constitutivo dar de si. E1l mundo no tiene dinamismo
en dinamismo sino que es din&mico. Los elementos del sis-
anto de la estructura de cada cosa sustantiva como de la
ura en que estén configuradas por su mundanidad todas las
Gantividades. :

Examinddo este dinamismo desde su inicial presencia en nuestro
mundo hasta su culminacidén en el hombre, vemos a la par su cons-—
; unidad estructurada y su acrecentamiento de realidad. No es

b

un dinamismo con independencia de las cosas reales sino

tas son de por si dindmicas, por lo que su propio dinamismo
7 o un crecimiento en realidad hasta llegar a esa realidad
ante que es el houmbre. Desde un minimo de sustantividad indi{
la realidad va creciendo en unidad e individuidad, es
» IPEXVARWEKREEXIRE Es el dina- ?
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TLa combinacion funcional no es una nusva sustancia sino una nueva
estructura, un sistema sustantivo con sustantividad irreductible

a la de sus componentes, pero sdlo en el orden funcional con una
nueva y rigurosa unidad, que no es la suma de los elementos gque la
constituyen. No toda combinacién funcional es sin més vida, pero
la vida se presenta en forma de combinacidén funcional, gque al lle-
gar a cierta complejidad de sus elementos puramente fisico-quimicos
es capaz de una actividad aueva con la doble caracteristica de in-
dependencia respecto del medio y control especifico sobre é1.

Bl ser vivo se presenta con un equilibrio dinédmico posibilitado
v amenazado por el medio en el que vive. En este estrato de la ac-
tividad operativa el esquema es el de suscitacidén-respuesta. Susci-
tacibn por parte de _as cosas en torno al ser vive y respuesta de
éste para manbener su equilibrio vital, su estabilidad. £l ser vivo
vive para seguir siendo mismo, Liene gque buscar por tanteos la res-
puesta adecuada dentro del elenco de respuestas hechas posibles y

s

asezuradas por sux propia estructura bioloaica.

Pero todo viviente tiene un modo priusario de habérselas con las

u

cosas y consigo mismo, anterior a sus posibles suscitaciones y re

)

puestas. s lo que Zubiri ha llamado habitud, por la que las cosa

u

quedan actualizadas en cierto respecto frente al ser vivo. La habitd
inicial del ser vivo es el nubrirse respecto de la cual las cosas
se le presentan como alimento. ¥ la habitud radical siguiente es el
sentir respecto de la cual las cosas se le presentan al ser vivo
como estimulos. La habitud "nutrirse" caracteriza al vegetal, la
nabitud "sentir" caracteriza al animal. Ni el nutricse ni el AIHLR
sentir exigen ningin nuevo "elemento", porque la vida esté en una
esvecial unidad estructural. Lo que iuporta, por tanto, no es la
vida sino la realidad viviente, de suerte que la mismidad de la vi-
da no conciste ni en identidad ni en quiescencia, y no es tampoco
el resultado sino el principio de la vida. LS una mismidad dinémi-
i ca que es constitubiva de las estructuras de una manera intrinseca;
es asi el viviente el que esta en el moviniento vital bien que en
funcibn de sus estructuras. Estructuias J wovimiento vital se per-
tenecen 7 en ello consiste el formal poseerse que es la vida: las
estructuras catén en movimiento vital para ser Bales como son.
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En el viviente, por tanto, hay respuesta y no mera reaccibdn. EL
carédcter de la respuesta consiste en que elxx viviente actla desde
si mismo e intenta una respuesta adecuada para seguir siendo é1 mis-
mo. Aunque el viviente sblo puede ser el mismo nunca siendo lo mismo.

Bl dinamismo de la realidad no para en el viviente animal., "En el
mundo, tal como es en realidad, las esencias estén apoyadas
en las otras por una zénesis ssencial, por un proceso genéti

i ico esen-
cial" (SE, 260). Sobre unas ciertas esencias bésicas se apoya la
constitucidén y aparicidén de las demds, y ese apoyo es la géuesis

esencial. "En virtud de esta estructura genético-esencial, cudles
sean las esencias bisicas del mundo, es alzo que varia en el curso
del tiempo" (SE, 261). Cada esencia tiene una determinada potencia-

| 1

1idad genético-esencial de producir otra iniividual o espe

C:
istinta. Potencialidad que no es mera pobtencia, pero gque necesi-

cr
()

de una determinada configuracidén sin la que no habria de hecho

el (&f
[

H

oceso genético.

No podemos exporer aqui la reflexidn filosbéfica de Zubiri sobre
12 evolucidén. Bastard con apuntar alguna idea para enbender la apa-
ricibn del nombre. "En la actividad de los seres vivos, llega un mo-
mento en gque una funcidén no puede seguir siendo lo que eila misma es
sino haciendo que entren en accién otros tipos de funcidon” (SE, 3%63).
Es lo que Z. Llama desgajamiento exigitivo. La nueva funcibén queda
deszajada, es decir, no es mera prolongacibén de la anterior, pero
estabiliza a la desgajante, porque ésta sin aquélla no podria seguir
siendo lo que es. Pero, a la vez, la desgajante libera una funcidn
superior. "La unidad de ambos aspectos se nalla...en que esta fun-
cién superior no sblo za sido reclamada por la inferior, sino que
esti sustentada por ella, justo por aquello mismo que en esta fun-
cidén (v ovara ser ella lo que es) exise 'a funcidn superior" (ib.).

Es lo que Z. ha llamado subbensidén dinfmica. "Desgajamiento exizi-
tivo, subteqsidén dinamica y liberacién, son tres momentos de la
unidad de talidad en el ser vivo" (SE, 364-365) .

Pues bien, en el ppOCESO evolutivo llega un momento en que el
animal no puede sezuir siendo do que €S sino desgajando exigitiva-
mente esa funcidn superior que es la inteligencia. E1 cerebro,
lleza en los anima-

cuya

funcién formal y especifica es la formalizacidn,
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les superiores. "La formalizacidén es aquella funcidén en virtud de

1a cual las impresiones y estimulos que llegan al animal de su medio
externo e interno, se articulan formando en cierto modo recortes de
unidades autbnomas frente a las cuales el animal se comporta unita-
riamente" (HRP, 15-16). Gracias a esta funcién un elenco relativamen-
te modesto de estimulos originarios produce situaciones muy distin-
tas. Pero en ciertos niveles de hiperfommalizacidbén el elenco de res-
puestas queda indeterminado, con 1o cual el hiper-animal no encontra-
ria, por su misma riqueza, la respuesta ade cuada al estimulo, con lo
que careceria de viabilidad biolbégica. Exisze, pues, desde sus mismas
estructuras bioldégicas una nueva facultad, gue le posibilite hacerse
cargo de la situacién estimulante como una situacidén y una estimacidn

reales. BEs la inteligencia.

Ta inteligencia, irreductible al sentir, porque la formalidad es-
timulo es irreductible a la formalidad realidad, es, sin embargo,

ncionalmente uno con el sentir. Genética

}~|,

porque la funcidn

o)

 J
primaria de la inteligencia es una funcibn biolbdzica, la de sacar al
t

animal del impasse de la hiperformalizaci ién. Estructuralmente porque

1

(

la inteligencia humana es constitutivamente ser nte. E1 senti

la inteligencia constituyen una unidad intrinseoa A esta unidad in-

crinseca ha ldamado Zubiri inteligencia scnbiente. Toda apre
de la realidad lo es por via impresiva: "la inteligencia 2o tiene ac-
ceso a la realidad mis que impresivamente. Y el momento de versidén a
la realidad esimk intrinseca y formalmente un momento intelectivo; s6-
lo por esto es por lo que existe una impresibén de realidad en los sen
tidos" (WSI, 352). "La inteligencia humana, en tanto que inteligen-—
cia en su acto fo mal y propio (la aprehensidn de realidad), esté
constitutiva y unitariamente inmersa ea el acto del puro sentir; ¥y

el sentir, en su nivel no-puro, estA formalmente constituido por un
momento intelectivo...La inteligencie hunana estbd en la realidad no

comprensiva, sino impresivamente" (ib., 052-553) -

Ta tesis de la inteligencia sentiente es una de las tesis capita-
les de la Antropolozia de Zubiri igual ‘ue de su Metafisica. De ella
se desprende lo gue es realidad pero también dos tesis capitales: el
que el hombre es una essncia abierta y consizuienteiente una persona,

que la unidad del hombre es radical y primaria. ¥ todo ello en
virtud del dinamismo progresivo de la realidad.

¥




"Una

ial es la unidad estructural .

ujera una sustancia nueva. Tampoco es
s, porjue en tal caso sbélo tendriamos

sustancias, sino por estructura, y comsiste en una unidad co-
primaria. Esta estructura es la eseacia de la sustantividad

4&&& de sustancialidad, sino la unidad de sustantividad, la uni-
tructural" (HRP, 23). EL hombre no es una unién, es una unidad.

, algo anadido a los elementos componentes. Y afiruma, primero,
de los elementos no es lo que es sino exiglendo la pre-
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co, porcue sin inteligencia no seria bioldbgivamente viable. Hay un
"de" comin al alma y al cuerpo, que exoresa su unidad coherencial
primaria; es a la par corporeidad y animidad. "Tomadas a una ambas
determinaciones, diriamos que la unidad del "de" es "corporeidad
animica"...Tratase de una configuracidn Unica, una coafiguracidn
estructural. Como momento del alma, significa gue animicamente unay
una configuracién de corporeidad. Como mome .to del cuerpo, significa
que su corporeidad tiene estructuralmemte co~fisuracién animica...
He aqui la unidad estructural esencial Ae? hombre" (HRP, 28). La
inteligencia sentiente es la expresiln o.crativa de esba radical
unidad estructural, si es que la consideramos xxE& en 3u actual za-
cion.

Considerada como nota esencial de la esencia humana hace de &sta
una esencia abierta. La esencia humana es eseicia abierta por la in-
teligencia. "Al senbir intelectivamente cualquier realidad estlmu-
lante, la inteligencia es:& abierta a las cosas-realldad y, DOTE
tanto, cueda situada no solo entre cosas especificamente debermina-
das, sino en la realidad, estc es, allende ©:da especificidad, en
la dimensibén de lo transcendental, avierta, por tanto, no a cosas
limitadas, sino a cualquiere cosa" (SE, 4Lc). "Apertura no signifi-
ca la coniicidén del término a que se esté abierto, sino .a estruc-
tura misma de .a esencia intelectiva en cuanto alzo de suyo" (3E,
500-501). A su propio de suyo le compete comportzrse no sblo seglin
las notas que tiene, sino ademds en vista de su propio carédcter de

realidad. La apartura no es ni un afied’”’» 2 lo que es en si la esen-
cia intelectiva, pero tampoco es &al,0 yue ilota sobre si mismo y
cuyo precipitado fueca la esencia. "361lo porgue .a esencia intelec-
tiva es real en si misma puede estar alierta a la realidad nisua ’
en cuanto tal. Zn el caso del hombre, el hombre no es sucediendo,
sino que sucede precisamente porque es COMO €s de suyo en si. Aper-
tura es una .odificacién tramscendental tipica del en si. Por ser
transcendental no es mera amadido al en §i; pero por no ser sino

g una tipificacién transcendental, se inscribe intrinseca y formal-

mente a limine en el en A (G 502-503) .

Esta constitutiva apertura tiene dos consecuencias de incalcula-

ble 1mportancla. Hace que el hombre sea persona, y iace también,
‘_aunque derlvadamente, que el hombre sea un ser biogréafico.
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Por esta apertura a la realidad, primeezmente a la realidad que
es ella misma, es la esencia humana versona. Hasta llegar en el
proceso evolutivo a la aparicidén de la inteligencia ninguna reali-
dad es plenamente sustantiva, es plenasente individual. £l distancia
miento debido de las demés realidades y la debida posesidn de si
mismo, que se requieren para ser plenamente sustantividad indivi-
dual, sbélo se lo logra por la inteligencia. El carécter de suyo
jue es propio de toda realidad por ser realidad cobra en el hombre
un caridcter singular. Todas las realidades tiemen sus propiedades,
pero en el hombre ese momento del su funciona de una

Por ser esencia abierta el hombre no solamente tien

des sino que su realidad iva entera es suya:

21
propia suya. La esencia abierta no sblo se pertenece
e e

lo cual es propio de toda esencia, sino que tiene ese modo peculiar

de pertenecerse posserse en su propio y formal cardcter de

realidad, en su propio ser suyo. "Is su realidad en cuanto tal la
que es suyadbxk®®y...Tomado el poseefise como un cardcter del acto
primero, este modo de ser suyo es justo lo que constituye la perso-
pal! (BE, 504).

La Filosofia Moderna propende a identificar el cardcter de per-
sona con el caricter de yo. Zubiri ha insistido en que el yo no es
ni siquiera la vivencia més profunda en la que se presenta nuestra
realidad de persona. li4s profundo que ese cardcter de oposicibn a
lo otro, de sujeto frente a objeto ¢ de sujeto en comunicacidén con
otros sujetos, esti el carlcter que expresa el mi,que ya nos remi-
te a una primaria posesidén: son mis actos, esto es mio. Y m&s hondo
todavia el carédcter medial del me, gque es la vivencia primaria de
mi propia autoposesién: ume duele, me gusta. El me indica XExike la
pertenencia de algo a mi mismo y anteriormente de mi a mi mismo.

El yo es un acto segundo montado y fundado en la realidad sustanti-
va. Yo soy siempre yo mismo: el yo consiste en remitirme por iden-
tidad a lo que es mi realidad sustantiva; es mi propia realidad
sustantiva la que esté en acto de ser yo. Es la respectividad que
el hombre tiene consigo mismo, en virt»d Ae la cual puede haber una
reflexividad y sobre ésta una concieuc.a reileja. En esta respecti-
vidad se actualiza la realidad del homore. Como la actualizacidén de
una realidad en la respectividad es el ser, resulta que el yo es el

S&J 3 ]
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ger del hombre. Lo que hace el yo es reafirmar lo que soy como rea-
lidad sustantiva. Por eso es mi ser sustantivo, el que reafirma mi
propia mismidad y pertenencia posesiva. Y en esto consiste la intimi-
dad, e el carécter de identidad por la que me pertenezco a mi mismo
en tanto que mismo.

La esencia cerrgda es sblo materialmente suya al contrario de la

y reduplicativamente suya. No es que

J

esencia abierta que es
no tenza conciencia de su suidad sino que no puede autoposeerse desde
su carécter de realidad y, por tanto, no puede ser suyo formal y re-
duplicativamante. A este carécter formal de persona na llamado Zubiri
personeidad. "Personeidad no es que mis actos sean mios, los de cada
cual, sino que mis actos son mios porque son mi propio mi, por asi

decirlo, esto es, porque previamente so~ nersoneidad. Persona es el

suvo de la esencia abierta. Es un caréc.or transcendental" (SE, 508).

En acto segundo el poseerse es la vida. "Vivir es poseerse, y po-
seerse es pertenecerse a si mismo en el respedto formal y explicito
de realidad. La vida como transcurso es iero argumento de la vida,
pero no es el vivir mismo. En laxxdz vida el hombre se posee a si
mismo transcurrentemente; pero este transcurso es vida s6lo porque
es posesidén de si mismo" (SE, 504). La necesidad transcurrente de
este acto segundo hace que el hombre tenga una personalidad y una bio-
grafia, que mmxgexr serdn personales y vitales en funcidén de ese caréc-
ter entitativo y primario que es la personeidad como autoposesiom.
La apertura de la esencia humana es una apertura condicionada por el
cardcter sentiente de su inteligencia; de ahi que su apertura deba
actualizarse transcurrentemente. &s lo gue da paso a la biografia y
en su caso a la historia.

Efectivamente todo aquello que el hombre ha de hacer para seguir
viviendo decanta nuevos rasgos en la figura de mi ser sustantiva. A
lo largo de la vida el hombre va configurando su ser sustantivo. Pues
bien, la figura que en cada instante tiene el ser sustantivo es lo
que debe entenderse por personalidad. La personalidad es algo esbpic-
tamente metafisico: e la configuracidén del yo como ser sustantivo.
Siendo el hombre siempre el mismo como personeidad nunca es lo mismo
como personalidad. M4s aln va dejando de ser lo mismo para seguir
siendo el mismo. La figmra de mi ser sustantivo es lo que voy haciendo
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Zubiri insiste en que es al nivel ontolégico del ser donde surge
el tema del decurso humano. No se trata de nuevos accidentes gque in-
cidentalmente advienen a una sustancia o ~roceden de ella; se trata
del ser mismo de la persona, que en su d.namismo estructural esté
dando de si para seguir siendo lo que es como persona: constitutivo
autoposeerse decurrentemente porque su fundamento es una inteligen-
cia sentiente. Es aqui donde se fundamente el ser biografico del
hombre en el que lo verdaderamente vital y personal no estl en el
transcurso sino en la autoposesibén que es transcurrente.

TLa vida como "Bios" radica en la vida como "Zoe", porqgue sin la
realidad vital que es el hombre por su inteligencia sentiente no
habria ni autoposesién ni autodefinicidén, ni éstas serian lo que son
en el hombre. Precisamente por esta radicacidbén del "Bios" en la
170e" la vida humana es constiButivamente cursiva y la autoposesién
es argumental con un triple momento: continuidad conexa de acciones,
concatenacidén de proyectos y trama transindividual de destinacibn.
Por ello el hombre es a la par agente como ejecutor de la continui-
dad del hacer, autor como decididor de los proyectos, y actor como
aceptante del curso destinacional. Agenbe,autor y actor en estructu-
ra tempérea. Ante el tiempo couo duracion en un antes, un ahora y un
después, el hombre es agente natural. Ante el tiempo como futuricidn
en un pasado, un presente y un porvenir, el houbre es autor histoéri-
co. Ante el tiempo como emplazamiento en un comienzo, un camino y
un fin, el hombre es actor personal. Asi la unidad del tiempo humano
est4 dada en forma de inquietud: el hombre esté tensado de manera
durante, esforzado en lo que va a ser de él y apvocado a un término
en forma de muerte. La temporalidad del mi posesivo lleva a la ele-
vacibn del decurso a inquietud precisa ente por la autopresencia,
la autoppesencia de la inteligencia sengiente.

Y esta misma inteligencia sentiente por la que en el plano opera-
tivo es el hombre animal de realidades, y por la que en el plano
constitutivo es animal personal hace que la realizacidén de la vida
humana tenga una estructura singular. &1 hombre estad siempre en una
situacién pero de modo que se ve forzadn a salir de su situacién.

A través del proyecto sale el hombre de cada una de sus situacio-
nes. Bl hombre es aquel ser gque para seguir siendo real tiene que
dar el rodeo de la irrealidad con los proyectos de su fantasia.
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Para sus proyectos, por otra parte, el hombre cuenta con posibi-
lidades. Entre la nuda potencia y su acto 21 hombre en muchas zonas
de sus operaciones interpone el esbozo de sus posibilidades. kg Este
término de posibilidad no lo emplea Zubiri en el sentido de lo poten-
cial ni menos en el sentido de una no mera contradiccidn de notas.
Lo emplea en el sentido de que el hombre con unas mismas potencias
posee distintas posibilidades. Es decir, en cada momento unas mismas
potencias ofrecen distintas posibilidades y en distintos momentos
histéricos sin cambio de las potencias humanas al hombre se le ofre-
cen posibilidades que antes no se le ofrecian. Mas aln, el modo como
pasan al acto potencias y posibilidades es metafisicamente distinto.
"Ta potencia pasa al acto por mera actuacidn; pero las posibilidades

pasan al acto por aceptacidbm o aprobacidn. De ahi que la actualiza-

cibn ya no sea mero movimiento, ni la actualidad mero hecho. La ac-

tualizacidén es un suceder y la nota actualizada es suceso o evento,...
Bl hecho es la actualidad de una mera potencia; el suceso es la ac-
tualidad de una posibilidad...kaxawexrkwx Hay actualidades que no son
sino hechos, pero no hay ningin sucesc -2 no sea en alzuna forma
hecho. La apertura...no es sino una wouiiicacidén del en sij; no es
algo que flota sobre si misma. Y por esto la posibilidad es una modi-
ficacibén de la potencialidad” (SE, 516). Zubiri insiste aqui en que
el hombre no es pura naburaleza, puro en si o esencia cerrada, por
lo que cuenta con algo ma&s que potencias y potencialidades. Cuenta
con posibilidades humanas donde el adjetivo resulta redundante. Pero
insiste también en que esas posibilidades radican en unas potencia-
lidades porque la apertura humana se apoya en un en si y no es pura
apertura. Con lo que el hombre es a la par, bien que jerdrquicamente,
hecho y suceso, naturaleza y biografia. En el hombre no hay priori-
dad de la existencia sobre la esencia sino gque ambas son consecubi-
vas a su estructura transcendental, que le fuerza a comportarse con

vistas al existir.

La aceptacién por la que la posibilidad se convierte en suceso
v configura nuevas posibilidades con las mismas potencias implica
un dar poder a una posibilidad entre olras. Anteriormente implica
en muchos casos la creacidn de buena parte de sus posibilidades.
Esto a su vez implica que el hombre no sea un puro sub-stante en
vi_ﬂén%ido de una sustancia gue sufre y goza de unas propiedaes,
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sino un verdadero supra-stante en el dohble sentido de estar sobre si
v de poder ofrecerse a si mismo posibilidades que no emergen natural-
mente de é1 pero que é1 debe apropiarse. Asi el hombre no sblo tiene
actividad propia, como la tiene el animal, sino que esta actividad no
siempre queda determinada tan sblo por el contenido de las cosas sino
por lo que el hombre quiere hacer realmente de ella y de si mismo.
"Esta determinacién de un acto por razdn de la realidad querida, es
justo lo que llamamos libertad" (HRP, 20-21). Por su =mm carécter de
supra-stante hay actos en el hombre que son dominantes, actos de po-
sicibén absoluta frente a si mismo y frente a toda posible realidad.
E1 hombre se autodetermina, aunque por su caricter sentiente y volen-
te, su determinacidén estévehiculada por un deseo, de tal forma que

su &zape extético ha de tener siempre algo de eros (NHD, %58-359).

Esta condicidén del hombre le constituye en una realidad constitu-
tivamente inquieta, pero también constitutivamente moral. Inquieta,
porque con sus posibilidades y sus provectos el hoibre construye con
libebtad la figura de su ser, lo que en Jefinitavak-a ser de él. lo
ral, porque necesita justificar la posioiiidad preferida. No sOlamen-
te eso. Lo que el hombre necesita justifidar, primariamente ante si
mismo, no es tanto cada una de las posibilidades creddas y apropia-
das; Gampoco cada uno de los actos con que descarta unas y acepta
otras; ni siquiera la actitud que le pone en direccibn de unas por
encima de otras. Lo que el houbre ha de justificar es el proyecto
general de su vida, la figura de su ser que es su proyecto furdamen-
tal y que ha de realizarse a través de los actos que la posibilitan
v la configuran. E1 hombre forzosamente ha de coastruir su propia
figura, ha de apropiarse su propia personalidad, y en ello estriba
su constitutiva moralidad. En este marco el hombre puede ser moral
o inmoral pero nunca a-moral, porque la moralidad en el seutido ex-
plicado pertenece a su propia estructura de esencia abierta sentien-
temente. Hay una posibilidad previamente apropiada que es la felici-
dad a la que debitoriamente estd limado y ob-ligado el hombre. Per-
feccibn, felicidad y deber son asi tres "omentos conexos de la mora-
lidad, que counfiguran formalmente la vida moral del hombre.

Pero la inquietud le abre al hombre oftros horizontes. EL hombre
esté implantado en la realidad por su inteligencia, pero lo esté de




Antropologia de Zubiri i)

manera no quiescente, porque el hombre nara poseerse a si mismo como
realidad absoluta frente a toda otra realidad tiene que ejecutar ac-
tos con Las demAs cosas, con los dem&s nombres, y consigo mismo. El
cardcter absoluto de la persona transparece en el cardcter autopose-
sivo de la vida, en la gue transcurrentemente voy configurando mi
ser sustantivo, mi personalidad en cuanto figura siempre distinta de
mi ser sustantivo. Con lo que el ser mismo del hombre se convierte
en cuestibén vital y personal, en cuestidn de cada dia y de siempre.
BEs, como dice Zubiri, la inquietud, la inquiescencia por la figura
de mi propio ser sustantivo. Con lo que la vida aparece como cansti-
tutiva misién.

Esta misidén es desde la realidad a la realidad en la realidad. Is
la realidad intelizida, mi apertura inteligente a la realidad, la
que hace que el ho mbre sea un absoluto. &1 hombre se realiza apo-
yéndose en la realidad para cobrar la figura de su ser. La realidad
es el apoyo ultimo del hombre, su apoyo posibilitante, su apoyo im-
pelente. La realidad es asi el fundamen*n, das Grund, aquello en que
est4 fundada la posibilidad de que e. Louore sea una realidad abso-
luta como persona. Hay, pues, una lizadura personal, que es la fun-
damental ligadura del homwbre, a la realidad. is la relisacidn: estoy
religado intrinseca y iundamentalmente a la realidad en tanto que
4ltima, posibilitante e impehente. FPero por lo mismo la realidad
en cuanto tiene esas caracteristicas se me presenta con un carécter
dominante: es el poder, die Macht, de la realidad. Es el poder de
la realidad que va religando al hombre en forma dominante a lo 4lti-
mo, a lo posibilitante y a lo impelente. E1 hombre es un absoluto
porque esté absolutamente fundado. Bste estar absolutamente fundado
es una experiencia del hombre en la que se experimente el poder de
la realidad como religante. il hombre se realiza religadamente. 56—
1o asi realiza su ser. Ls en esta dimensién, la més radical del hom-
bre, donde se abre el problema de Dios y la posible apertura, a la
vez vital y metafisica, del hombre a Dios, de persona a persona a
través de la religacibén. En el més pro Ao de los sentidos el pro-
blema religioso es un problema personal.

o por ello la Moral y la Religibn deben ser individuales y so-
stas. &1 hombre es igualmente una realidad constituvamente so-
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;ﬁbmbre como esencia abierta: versibén a la realidad, versibn a las

cosas, versibén a si mismo. Versiém de lz sersona humana a las demés
personas en cuanto personas humanas. La situacidén humana es una co-
situacién y el vivir humano un auténtico con-vivir. Ya desde su di-
mensién bioldgica el hombre est& vertido a los demds: "el individuo
no podria tener realidad individual si no fuera generable. Y esta ge-
nerabilidad es una versibén de cada individuo a los demés...La versién
a los dem&s, en cuanto otros, es aqud coesencial a la esencia indivi-
dual misma...2l individuo no tendria coherencia individual si no tu-
viera un respeto coherencial a los demés...En cierto modo...cada in-
dividuo lleva esencialmente dentro de si a los demés" (3E, 318). Por
tener este respecto filético con los demds cada esencia es algo en
31 como contradistinto a los demds pero con un esquema constitutivo
recibido v comin con los demds, de modo gue la estructura de su co-
herencia individual es el desgajamiento, la actualidad de los demés
en cuanto otros dentro de cada individuo. Hay algo comin entre todos
los hombres por biolbgica comunicacidn.

Més allé del campo bioldzico, trenscendiéndolo pero no negéndolo,
los hombres se ven afectados por una habitud, que es un modo de ha-
berse antecedente o consizuiente a los actos. Zn el caso de la con-
vivencia esta habitud consiste en estar afectado y en afectar a los
otpps. Pero los otros pueden ser los otros que yo, pero también los
otros como yo. En el primer caso la habitud es de alteridad, a el
segundo &a habitud es de comunidén personal. La socialidad es una ha-
bitud de alteridad en la que la realidad vivida se hace comin. Lo
cual abre un sistema nuevo de posibilidades a la sociedad entera.
Este sistema es definido y a su vez define la presencia de la socge-
dad en la vida de cada cual. Por lo cual,em virtud de su carlcter
definitdrio es un verdadero cuerpo social. La realidad del cuerpo
social en tanto que cuerpo esté ahi, es un topos: el cuerpo social
es constitutiva topicidad y uno seré mis o menos tépico segin el
grado en que viva de las vigencias de ese cuerpo social, que nos ha
tocado en suerte, al que se recurre 7 "1° constituye nuestro destino.

81 juntamos este carfcter de cuerpo social con el constitutivo
er currente de los hombres que viven en él nos encontramos
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La historia es mmz actualizacidn de posibilidades, alumbramiento

v obturacién de posibilidades, transcurso de posibilidades. La his-
toria no esté constituida por hechos sino por sucesos, bien que és-
tos supongan siempre aquéllos. Con lo cual la sociedad se le con-
vierte al hombre en instancia y recurso. Instancias y recursos que
dejan abierta la historia y que permiten al hombre proseguir en in-

teraccibén con ella la figura siempre abierta de su ser.

Queda asi unificada toda la realidad intramundana por un Unico
dinamismo miltiple de la @ealidad que ha ido configurando paulati-
namente nuevas realidades, a medida que ese dinamismbd quedaba mo-
dulado por la talidad distinta de las diferentes realidades. E1 di-
namismo es el modo como las cosas eshén »n el mundo, lo

a
que el tiempo, en cuanto un estar dando de si gerundivamente

cosas, sea la plenificacidén entitativa de la realidad. P
mundo estd en constante innovacidn, y esta innovacidn cobra el
racter de una mayor interiorizacidn: la realidad va entrando cada

,

enaoce

vez méds dentro de si misma. Va haciéndose si misma, va haci
suya en propia y formal pertenencia cada vez de forma més perfecta
en su realizacidén. En el hombre como persona culmina el dinamismo
de la realidad, que da cada vez mé&s de si con menos cambio. E1 hom-
bre realidad material y hioldgica es también persona. Y en su ser
de persona culmina la realidad intramundana, que queda asi més y
més personalizada. No hay comparsamentos estancos sino realidades
unidas jeridrquicamente de modox que los dinamismos superiores se
apoyan positivamente en los inferiores y los inferiores con su pro-
pia realidad posibilitan dinAmicamante la realidad superior con

sus propios dinamismos nuevos pero no independientes.

El destino de cada hombre es la muerte. iHasta entonces el hom-
bre est& indefinido no por ser existencia sino por ser esencia a-
bierta sentientemente. La muerte lanza al hombre del mientras pro-
visional a lo definitivo, al nacimiento de una nueva vida en que
se logra la autoposesidén definitiva de la propia figura de ser

Del destino de la historia s6élo podemos barruntar que gqueda
abierto en virtud de un dinamismo que hasta ahora se ha presentado

siempre ascendente.
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