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C | ESTRUCTURA PSICOLOGICA DE LA VIDA HUMANA

Vista la estructura metafisica de la realidad humana, queda por es-
tudiar la estructura psicolégica de la vida humana, el comportamiento de .
esa realidad que es corpérea y espiritual. Desde tres puntos de vista es-
tudiaremos la estructura psicolégica de la vida humana: a) la estructura

cognoscitiva; b) la estructura tendente; c) la estructura de la libertad.

a) 01 conocimiento humano, segin Santo Tomds, se présenta en dos ni

veles distinhtos: ,el nivel sensitivo y el nivel intelectivo.

La importancia del nivel sensitivo en el pensamicento aristotélico-
tomiste es evidente. A diferencia de Platén, Aristételes y con él Santo
Tomds, piensan que cuando el alma humana surge en este mundo trae consigo
la capacidad de conocer pero no trae conocimiento alguno actual. Nunca ha
conocido nada hasta ese momento, y no llegard a conocer nada intelectiva-

mente si no es por un inicial conocimiento sensitivo.

Nada hay en la mentc que no haya estado antes en los sentidos. ‘ste
pensamiento aristotdlico que, tal como suena, parece exagerado y puede ser
interpretado en un sentido materialista o empirista, es aceptado por janto
Tomds. .n &1 significa, primero que sin el ejercicio previo del conocimien
to sensitivo no podria ponerse en movimiento el conocimiento intelectivo;
segundo, que los contenidos intelectivos se apoyan siempre de una manera
u otra en los datos que hemos percibido por los sentidos; tercero, que no
podemos conocer ninguna cosa particular sensible sin que la inteligencia
se vuelva sobre la imagen sensible que le aportan los sentidos; cuarto,
que no hay conocimiento alguno que no esté acompafiado de una cierta imagen
sensitiva. ‘sto no supone para é1 que la mente sélo conozca cosas materia-
les y sensibles, ya que ticne la capacidad de elaborar y transcender .lo

que los sentidos le han presentado.

Todo ello es la conclusién ldégica de la ideca gque tiene Santo Tomds de
1a unidad sustancial de alma y cuerpo. 5i el cuerpo y el alma estdn sus-
tancialmente unidoé, en las acciones de cada uno de ellos tendrd aue actuar
de algin modo Ya otra parte dsjando su huella. Pero, por otra parte, sI el
alma no es totalmente dependiente del cuerpo, podrd hacer algo mds de lo

‘que es propio de un conocimiento meramente sensitivo.

. =n este nivel sensitivo-cognoscitivo, aparece la sensacién como un pro-
ceso psico-fisico en el que se recibe una forma naterial aungue incorpored.
n ese conocimignto sensitivo interviesen el cuerpo y el alma. Su interven
cidén no es meramente pasiva y receptora, porgue, aun en el nivel sensiti-
vo, se da un proceso de sintesis: sintesis de las distintas impresiones

sensoriales, y sintesis de las actuales impresiones con las que estdn al-

macenadas en la imaginacidén y en el recuerdo.
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Pero el conocimiento humano no queda reducido al conocimiento sensitivo.
Ademds de éste, el hombre tiene un conocimiento superior, irreductible al
conocimiento sensitivo, que es el conocer intelectivo. La inteligencia pue-
de conocer lo que es incorpéreo y puede conocer las esencias universales,
aunque en cuanto estdn realizadas en seres particulares. Aunque siempre co-
nocemos apoyados en algo sensitivo, conocemos algo que no puede reducirse

al mero conocimiento sensitivo.

Todo conocimiento sensitivo estd localizado en el espacio y en el tiem-
po, mientras que la mente humana es capaz de conocer algo que no estd loca-
lizado en el espacio y en el tiempo. La mente humana es capaz de conocer
jdeas estrictamente universales mds alld de las imdgenes particulares y de
las imdgenes comunes. Estas ideas universales, que pueden predicarse con
estricta identidad de distintos particulares, las obticne la inteligencia
abstrayendo lo que hay de universal en las imdgenes particulares que le
presentan los sentidos. Y asi, aunque nada es conocido sin imagen, el cono-
cimiento intelectivo profundiza en la imagen y universaliza lo que en ella
hay de referente a un solo individuo localizado en el espacio y en el tiem
po. Siguiendc a Aristételes tanto Tomids explica detalladamente cdémo el en-
tendime nto humano realiza este proceso. w1 enten imiento humano estd
abierto a todo ser y no a una clase determinada de¢ seres, y esto le permi-
te abstracr de las conidiciones materiales individualizantes lo que en ellas

hay de universal.

msta inteligencia es la capacidad superior del hombre. 7Que sea superior
a las facultades sensitivas no necesita demostracién. Lo sensitivo es en
el hombre comin con los animales. Pero para Janto Tomds la inteligencia
es también superior al resto de las facultades superiores del hombre, con-
cretamente es superior a la voluntad. La razén fundamental es que la volun
tad tiende hacia un bien, mientras que la inteligencia posce ese bien. Y es
mis poseer que tender. 4sto nos demuestra que -anto Tomds no confunde la
inteligencia con un frio y abstracto conocer sino como una forma intensa

de posesién de la realidad.

b) Pero no por ello minusvaloriza Santo Tomds el aspecto tendente decl

hobre. Bl hoibre ademds de ser conocimiento es tendencia.

Las tedencias humanas se presentan en un triple nivel. 1 nivel
correspondiente a la vida vegetativa, cn el que se¢ encuentran aquellas ten-
dencias que no son resultado de conocimiento alguno, sinc de una mera in-
clinacién natural fisico-vegetativa; en este nivel estdn las tendencias

que dicen relacidén a la nutricidén, al crecimiento y a la generacidn.

ijay un segundo nivel que es el de las tendencias sensitivas. Zn es-

tas interviene ya el conocimiento, pero un conocimiento meramente sensiti
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vo. sste conocimiento despierta una inclinacidn, une apetencia propia,
que es la tendencia sensitiva, la sensualidad. se prescnta en una doble
forma una, por la que el sujeto se inclina a alcanzar lo que le es sen-
sitivamente conveniente y a eludir lo que le es nocivo; otra, por la que
hace resistencia a los que le impiden su bien o a los que le intentan ha-

cer dafio.

Finalmente esté ¢l tercer nivel, el de la tendencia intelectiva, gque
es la tendencia que corresponde en el hombre a su conocer intelectivo. Es
la voluntad. inalizaremos brevemente esta tendencia fundamental del hom-

bre.

Lo fundamental de la tendencia intelectiva, lo que estd presente en
toda actualizacidén de esa tendencia, que es su necesaria inclinacidén al
dltimo fin, que es la felicidad. n todo deseo se desea lo que de algin
modo y bajo algun aspecto le parece bueno a aguel que tiene el deseo. @Es-
ta tedencia fundamental a lo bueno es algo que se halla presente en cual-
quier deseo de una cosa determinada. No puede faltar y es algo gue no de-
pende de la voluntad. Ni el suicidio ni el mal moral suponen una objecidn
contra esta ley fundamental, porque en ellos no es dificil de rcconocer
una buscz de lo quée en determinadas circunstancias le parece bueno al su-

jeto.

Tal tendencia fundamental a lo bueno indica que el deseo fundamental
del hombre es su propia felicidad, y que ese deseo alimenta y promueve

todos los demds deseos del hombre. Frente a la tesis de gque las cosas son

o’

uenas porque uno las desea, o de que me dan felicidad porque las deseo,
Santo Tomds opone la tesis de que las deseo porgue son buenas, porgue en

si son apetecibles,.porque en si responden a lo que el hombre necesita.

Pero asi como es facil coincidir en que el hombre busca la felicidad,
es dificil determinar en qué pueda consistir la felicidad del hombre. liay
guien entiende la felicidad como satisfaccién de los propios descos, y
hay quien la entiende como busca de la perfeccién y de la plenitud del
hombre. Santo Tomds piensa que la felicidad debe cstar en el disfrute ple
no de lo que es la nccesidad total del hombre y su total plenitud: un ser
infinito. Piensa Santo Tomds que el hombre tiene en si una cierta capaci-
dad de infinito, y que sélamente en la satisfaccidn de esa capacidad po-
dra cencontrar definiti ~-mente su propia felicidad. 'se bien infinito es

para él Dios.

_fectivamente en el hombre se halla sicmprc presente una tendencia ha-
cia algo siempre mayor; s¢ da una tendencia gquée no se satisface con nin-
guna cosa determinada y finita. A su capacidad ilimitada d¢ inteligencia
corresponde una capacidad ilimitada de apetencia. “n esta tendencia ve
Santo Tomds una tendencia hacia Dios, una tendencia que estd presente en
todo acto humano y en todo hombre, aunquc no se dé en todos de una manera

explicita.
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Precisamente esa tendencia fundamental a la fclicidad plena 2s lo
que posibilita al hombre ser libre frente a cualquier bien o felicidad
finita. Aparece asi el valor mayor de la tendencia intelectiva: la ca-
pacidad de libertad que tiene el hombre. lio es que todos los actos del
hombre sean libres, sino tan sélo los actos humanos. 1 hombre produce
muchos actos necesariamente, no libremente y aungue son actos suyos, ac
tos del hombre, no son ac¥os humanoz porque no los cjecuta racional y

libremente. Pero puede cjecutar algunos actos libremente.

Para que haya un acto libre debe haber antes, debe preceder, un jui -
cio previo de razén. De ahi que se estime carcoer de libertad quien no
ha llggado al suo de razén. sste juicio de razdn ve distintas posibili-
dades entre tas que elegir, ve ventajes y desventajas en lov que se le
presenta ante sus ojos. Vv, ademds, que ninguna posibilidad, ningin
bien concreto que se le presenta en esta vida, es el bien absoluto ab-
soluta y perfectamente poseido. Tor lo cual no se¢ ehéuentra forzado a
elegir una sola de las posibilidades. Siempre le queda al hombre, por
los distintos niveles en que se dan las tendencias, el apreciar los
bienes que se le presentan desde distintos puntos de vista, lo cual le
va a posibilitar una decisién libre, una decisidén no nacida del instin-

to ciego sino de la razén vidente.

Pero por mucho que sea necesaria la intervencidén de la razdén, ha de
decirse que la libertad reside en la voluntad. 1 intelectualismo de
Santo Tomds, con ser muy grande, no llega a desconocer la importancia
y la autonomia de la voluntad. La decisién depende en ultima instancia
de la voluntad, y la voluntad puede elegir cualguiera delas posibilida-
des que le presenta la razdn con tal de que se las presente como bue-

nas.

No obstante, la voluntad sicndo libre como potencia no es plenamen-
te libre. .1 hombre tiene inclinaciones naturales, gque no dependen de
&1 directamente, y, por tanto, antes de decidir se encuentra inclinado
a una parte mds que otra, lo cual dificulta su decisidén y, & veces, aun
su mismo juicio. k1l hombre tiene también hédbitos, y los hidbitos tienen
su fuerza propia contra la que la resistencia es a veces muy dificil.
FPero no por ello deja de ser libre, porque para Santo Tomds todos estos
impedimentos caen bajo el juicio de la razdén y, ademds, pueden ser com-

batidos mds o menos directamente.

No hay responsabilidad sin libertad, y, por tauto, no hay moxr.lidad
sin libertad. Por ello la moral.dad no es una carga del hombre, sino
una gloria. varecer de livertad, es decir, &@ anulada o grandemente
reducida la libertad interior del hombre es la majyor herida que se pue-
de infringir al hombre. Y si esa herida sc la ha causado uno mismo 1i

bremente -triste paradoja ésta de poder matar libremente la propia 1i

bertad !a cometido el mdximo de los delitos contra su propia natural@

za.



Tomds de Aquino b
DJ TSTRUCTURA MORAL DEL INDIVINDUO Y DE LA SOCITDAD

a) Por el camino de la libertad hemos dado en la responscbilidad, en
la moralidad. Bs una de las caracteristicas del hombre en contraposicidn
con todos los dcmds seres que le acompafian sobre la tierra. '1 hombre es
un-animal moral, un animal responsable porgue es un animal libre, Lsta

moralidad aparcce tanto a nivel individual como a nivel social.

La moralidad aparece asi, desde el primer momento, no como una carga
del hombre sino como una gloria. La moralidad es el modo propio como tie
ne el hombre de alcanzar su propia plenitud. La moralidad es el modo pro
pio con que el hombre puede alcanzar su fin total; es el modo propio co-
mo el hombre alcanza su perfeccidn; es el modo propio como el hombre al-

canza su felicidad.

Todas las cosas tienen un fin que les es propio. Y las cosas llegan
a su perfeccidn, a su plenitud cuando alcanzan ese fin propio. Tste fin
no es el fin que uno se ha propuesto, sino es algo qus estd inecrito en
su propia naturaleza. Un agente racional, como es el hombre, puede pro-
ponerse distintos fines en cada uno de sus actos y aun para toda su vi-
da. Pero hay un fiu anterior y mds importante, que es aquello para lo
que estd hecha su propia naturaleza en el desenvolvimiento jerarquico y
unitario de todas sus capacidades. Todo aguello que conduzca a cste fin
sersd bueno, serd conforme con la naturaleza; todo agucllo que lo impida

serd malo porque es disconforme con la propia naturaleza.

Visto desde otro punto de vista, todas las cosas ticnen superfeccidn
propia y una tendencia fundamental a aleanzar esa perfeccidén. _sa perfec
cién no puede consistir en el desarrollo de una sola de las partes de
las que consta el hombre, ni puede consistir en una suma heterogénea
de perfecciones parciales. No todo en el hombre vale lo mismo, y la per
feccidén total del hombre pide una debida jerarquia de¢ los aspecctos que
la integran. Por la linca de la perfeccidn de la propia naturaleza ra-

cional del hombre se llcga también a la idea de moralidad.

Busta es la razdén por la cual la felicidad no puede considerarse como
algo sobreafiadido a la actuacidén moral, a la perfeccidén de la persona.
Aquello mismo que perfecciona es lo que da la felicidad, y la felicidad
consistird en la posesién fruitiva de lo que perfecciona d¢ manera abso
luta al hombre., Buscar la felicidad no serd, por tanto, algo indigno de
la mds estricta moralidad, si e¢s que la felicidad se entiende como el
resultado normal de la plenitud a la quec aspira finalmente la propia na
turaleza.

La naturaleza humana es, por tanto, constitutivamente moral, porque
tiende constitutivamente a su. fin total, a su perfeccidén plena, y a su

felicidad. Son tres aspectos distintos, en cuya confluencia ha de es
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Si la moralidad sustancizl del hombre consiste en esta recta ordena-
cidén de toda su vida al fin dltimo, a la perfeccidén y a la felicidad,
aquellos actos humanos serdn buenos moralmente que de por si e¢stén orde-
nados al supremo bien y a la felicidad total del hombre. .iay actos que
en si mismos, independientemente de toda intencidén humanz conducen al
fiu Yltimo del hombre, mientras que hay otros actos que impiden positi-
vamente esa realizacidn plena del hombre como ser racional y libre. Di-
cho en otros términos, hay actos que son en sin intrinsecamente buenos,
¥y hay actos que son en si intrinsccam:te malos. Tambiérn pueden ser bue-

nos o malos por las circunstancias en las que se rcalicen.

‘0o obstante, hay otro elumento de¢ gran importancia en la moralidad
de un acto: es la intencidén con que se ejecuta un acto. La intencidn es
un punto de esencial importancia en la moralidad, porgque en la intencidn
entran en juego la libertad y la conciencia de la persona, y tanto la
libertad como la conciendia perteneceu a los valores mds altos del hom-
bre. Ahora bien, la intencidén no puede ser buena, o no es suficiente,
para justificar una accién que es en si mala. La razdén es que la inten-
cidén no es capaz de cambiar la naturaleza de un acto, de modo que si es
intrinsecamente malo se pueda convertir en un acto bueno porque la inten
cién es buena. ero si por "bucna intencién se entiende una accidn eje-
cutada, porque uno piensa que era buena, aunque en si fuera mala, tenc
driamos que esa accién seria subjetivamente buena, aungue objetivameunte

fuera mala.

Por tanto, puede hablarse de una moral objetiva y una moralsubjetiva.
£ uno le puede parecer buecno y aun obligatorio, aquello gquc en si es ma-
lo. Tntonces subjetivamente actuard bien, aunque objetivamente aquella
accidén no conduce al fin total del hombre. D¢ hecho si le¢ conduce, por-
que la perfeccién del hombre estd sobre todo en el cjercicio responsa
ble y en el desarrollo pleno de su propia libertad. lon todo, no deja
de ser paradéjico quc el hombre pueda perfeccionarse a veces con actos
que en si no perfeccionan su naturaleza. Ni seria correcta explicacidn
de este fendmeno el distinguir entre una perfeccidén moral y una perfec-
cién ontoldgica. iejor debiera buscarse la explicacién c¢n que a veces
puede llegarse 2 una perfeccidn en el dmbito de lo personal, cuando equi

vocadamente se niega una perfeccidén natural .

Para que esta subjetivilad necesaria en la moral no se conviez
subjetivismo, Santo Tomds apela a un nuevo c.oncepto que es el de la rec-
ta razén. Uno debe dirigir su conducta no sélo por la razdén, sino por la
recta razén. Recta razdn es la razdén que se esfuerza por conformarse
con la realidad objetiva de las cosas. Busca, por tanto, la conformidad
con el ordzn objetivo, y dirige los actos para alcanzar <1 bien objetivo
del hombre. La recta razdén c¢s asi el medio adecuado para que la actua-

cién moral sea arménicamentc subjetiva y objetiga a la vez.
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Con tales explicaciones Santo Tomds justifica en qué consiste la
moralidad de la vida humana y de las acciones humanas. Pero no justifi-
ca todavia la existencia de la conciencia y de la obligacidn moral.
;Por qué el hombre cstd objetivemente obligado a seguir el dictado de
su conciencia? Para responder a estaz cuestidn Santo Tomds acude al

concepto de ley natural como ;erticipacién de la ley eterna.

liensa Santo Tomds gque todo e¢ste mundo ha sido creado por Dios,
¥y ha recibido de él una ordenacidén para que cumpla con el fin para el
que fue criado. el fin concreto de cada cosa, y el fin general al gque
concurre el conjunto de todo lo creado, que es la gloria de Dios en la
perfeccidén completa del hombre. ista ordenacién de Dios la cumplen los
seres irracionales, tanto los vivicntes como no los vivientes, siguien
do su propia naturaleza que, ciega e instintivamente, les lleva & cum-

plir su puesto en el universo entero.

Pero en el caso del hombre la situacidén es distintz. i1 hombre
es libre, y Dios quiere gque cumpla con su misién libremecuate. Tor eso
ha hecho presente c¢n la naturaleza del hombre la ley natural. La ley
natural es la varticipacidén de la ley eterna en las criaturas raciona-
les. 3lla nos dice qué debe ser hecho y qué debe ser evitado precisa-
mente por ser hombres, por tencr la naturaleza humana. .sta ley ha si-
do inscrita en la naturaleza humana y es reconocida por la recta razon
cuando atiende al estudio de las exigencias objetivas de la propia na-
turaleza. Supone un cierto instinto intelectual por el gque se rcconoce
1o que se debe hacer y lo que se debe evitar. liene un precepto genera+
1isimo: "haz el bien y evita ¢l mal . Ticne, ademds, una serie de pre-
ceptos primarios, fédcilmente recognoscibles por cualquiera que ha lle-
gado a un cierto uso de razdén, y otra seriec dc¢ preceptos secundarios,
deducidos de aquellos, que ¢s mds dificil de¢ recconocerlos como natura
les. Y esta ley natural es idéntica para todos los hombres y para to-
dos los tiempos, porque arranca inmediatamente de la naturaleza humana,

y la naturaleza humana es, segin Santo Tomds, siempre la ni en todo

tiempo y lugar.

nesde el punto de vista de la ley natural cs fdcil entendzr como
la moral es obligatoria en conciencia. La moral nos ordena vivir con
forme a nuestra propia naturaleza, conlforme 2 la ley natural. Y esta
ley natural ha sido impuesta, y su cumplimiento ha sido exigido, por
el Creador de la naturaleza, Dios. lUay, por tanto, obligacidén de seguir
la propia conciencia, porque a través de la conciencia habla Dios, ¥
la conciencia misma, implicita o explicitamente, es la manifestacidn
de la obligacidén que Dios ha impuesto de cumplir la ley natura: de un
modo humano y libre. La violacién de la ley natural tal como se¢ mani-
fiesta en la conciencia resulta asi, a la vez, una negacidén de DHios y

una negacién del hombre. Is, a la vez, un delito y un pecado.
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b) La naturaleza humana es constitutivamente social. Le ley natu-
ral prescribe al hombre que viva en sociedad y traza las lincas genera-
les conforme a las cuales el hombre debe vivir en sociedad, tanto en la
sociedad familiar como en la sociedad politica o estatal. Tanto el indi-
viduo como el ;stado deben respetar la ley natural y decben someterse a
ella, pues estd sobre cllos.

s claro que la naturaleza misma obliga al hombre a vivir en socic-
dad. Ts esto necesario para el hombre y es, por tanto, obligatorio. 21
hombre no puede desarrollarse plenamente si no es en sociedad. Al ser
una obligacién el buscar su perfeccidn total, el contradecir esta incli-
nacién tan necesaria para su supervivencia y su perfeccién no puede menos
de ser contra la lay natural. .1 hombre es asi un animal social. Santo
Pomds tiene supropia teoria sobre el matrimonio como institucién mnatural
con sus leyes propias que a nadie le es licito transgredir. Intiende /
fundamentalmente que el matrimonio ha sido instituido para propagar la

especie y para darle una debida educacidn.

Pero el hombre no es solamente un animal social. s también un ani
mal politico. s decir, necesita para su completo desarrollo el pertene-
cer a un estado. El estado no es el agregado de individuos o de familias.
Zs un algo propio exigido por la naturaleza, impuesto por la ley natu-
ral. Aunque los hombres fueran todos buenos ¥y todos quisieran hacer el
bien, siempre seria necesario que se les dirigiesc autoritativamente cn
la busca del bien comin. La tarea del bstado como sociedad natural es la
de producir activamente las condiciones requeridas para que los ciudada-
nos puedan vivir una vida plenamente humana. n este sentido el Istado
tiene como tarea propia pretender el bien comin. _ste bien comin impli-
ca: primero, que la comunidad goce de unidad y de paz; segundo, Qque la
comunidad, unida en el vinculo de¢ la paz, sea dirigida hacia una buena
accién conjunta; tercero, qus se provea de una suficiente abundancia pa-

ra que todos puedan atender a las necesidades de la vida.

11 .stado, por tanto, tiene como fin el bien de los ciudadanos.
No puede ser considerado como un poder absoluto y totalitario, al que
deba subordinarse todo lo demds. 11 Tstado como los individuos deben
respetar la ley natural, de tal manera que nunca hay derecho a legislar
contra lo que exige la >V natural. Una ley contra la ley natural no
seria ley, porque una ley no puede ser injusta. Pero, por otro lado, las
leyes justas obligan en conciencia, porque ¢stdn indirectamente apoyadas
en la ley natural que ordena obedecer a la autoridad, cuando la autori-
dad ordcna justamente. Cuando, por su parte, el representante de la auto
ridad del sstado s¢ convierte entirano,legislando injustamente y contra-
diciendo al bien comin, los ciudadanos pueden rebelarse contra él. in
esas circunstancias ya no es un detentados justo de la autoridad, sino

un tirano., Esto no puede hacerse sin violencia, pero en tales circuns-

é\i
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tancias la violencia es justa, y es un mal menor, si ©s que hay probabi -

lifades serias de derrocar al tirano.

Santo Tomds piensa claramente que toda autoridad viene de Dios. Fero
no ensefia claramente que la autoridad viene de Dios a través del pueblo.
;st4d demasi do condicionado por la situacidén politica de su ticmpo. Por
lo mismo piensa que la monarquia es el modo mejor de¢ gobierno, aunque
su sentido realista busca limitaciones al poder absoluto y preve distin-

tas acomodaciones segun los distintos ticmpos y las distintas sociedades.

Tales son las ideas maestras de la AntrOpoiogia de Santo Tomds. ,s un
pensamiLnto coherente, bicn equilibrado en lo fuudamental, y que abarca
una concepcién muy amplia del hombre. Aunque no se esté de acuerdo siem-
pre con lo que Santo Tomds dice no puede negarse que la discusidn ie sus
plantecamientos lleva a profundizar muy seriamente en la naturaleza decl
hombre. De ahi qu su estudio pueda servir de¢ base para contraponerlo

a otras concepciones sobre el hombre.

Para profundigar en el pensamiento de Santo Tomds pueden estudiarse

los siguientes libros:

C. Copleston, Aquinas, Londres, 1961; Bl pensamiento de S. Tomds de A.
M. Grabmann, Santo Tomds de Aquino, 1930
B.,Gilseon, El Tomismo, 1951

J. Maritain, .1 doctor angélico, 1929
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