LA J'ILOSOFIA COMO ETICA: EPICUREISMO Y :STOICISMO

71 epicureismo y el estoicismo representan una nueva forma de entender
la Filosoffa. Los sistemas anteriores habian ido en busca de la Sabiduria
a través de la Ciencia. ustoicos y epicureos van también en busca de la Sa-
biduria,quieren ser sabios, pero su Sabiduria va a centrarse sobre la Tti-
ca y sobre el modo de alganzar la felicidad en un mundo lleno de pesares.
B1 tema de la Jtica no faltaba en Aristételes y en Platén, pero ademds de
tener un matiz mucho mds tedrico, constituia una prolongacién de la Filoso-
fia como teoria y coma praxis (en el sentido aristotélico) y no su centro
de gravedad. .1 cambio radical que para la idea de la Pilosofia supone es-

te giro, va a constituir el tema de este capitulo.

‘ste cambio es posible, guando decae la Filosofia como ciencia. ‘"al de-
cadencia tiene miltiples razones, que justifican la posibilidad de los ci
clos filoséficos. liay, por un lado, un natural agotamiento intelectual de
determinadas vias en la solucién de los problemas al alcanzar todo lo que
de nuevo podian dar: son vias ya recorridas por un genio, por las que los
discipulos dificilmente podrédn encontrar nada radicalmente nuevo; con ello,
las escuelas se convierten en repeticiones mds o menos vivas de las ideas
del maestro. Ior otro lado, aparece la natural dependencia de la Filosofia
respecto del cambio de los tiempos aparecen nuevos problemas, la realidad
ofrece nuevas perspectivas, y todo ello hace que las antiguas Pilosofias
no se acomoden tan vitalmente a las nuevas circunstancias. Asi cuando lo
que se necesitaba era iluminacidén tedrica, la iilosofia tendia a convertir
se en Ciencia cuando la necesidad es de consuelo y guia prdctica, la Filo-
soffa va a tomar un matiz distinto. Jsto demuestra hasta qué punto la Filo
sofia estd vinculada a la peripecia humana, y hasta qué punto representa
uno de los més decisivos apoyos cuando el hombre se encuentra dltimamente

desorientado y desamparado.

e da, ademds, un motivo concreto que aclara el paso de una Mlosotfia
entendida como Ciencia tedrica a una Pilosofia entendida como regulacidn
de la vida. iste motivo es el crecimiento del escepticismo, fendmeno que
ocurre ciclicamente en el desarrollo de la Filosoifia. Agotado el impetu
creador, los filésofos se dedicai a la critica de los fallos tedricos de
sistemas anteriores no ven en estos sus eficiencias sino sus deficien
cias, no sus positividades sino sus negatividades. Y para disculpar esta
ialta de creacidén y este pesimismo intelectual, surge un afdn de teoria y
justificacién de la duda. Se llega asi a la conclusién de que la certeza
tedérica es imposible, y que, por tanto, lo dnico razonable es quedarse con
afirmaciones prob les o suspender todo juicio definitivo. Con 1lo cual

toda la atencidén quedard proyectada sobre el modo concreto de vivir.

n este sentido la rilosofia queda reducida < una ciencia prédctica con

menoscabo de algunas de sus funciones fundamentales. Sigue siendo un re
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curso ultimo en la vida humana y en sus problemas, pero reduciendo la ca-
tegoria tedrica de esa ultimidad. Con todo, continda su pretensidén de ser
la iluminadora del destino humano. .ds adn, la de ser la reguladora racio
nal de lo que debe ser la vida humana y la de proporcionar refugio y con-
suelo frente a las adversidades y desgracias que en ella se dan. Todo ello
nos hace ver que se asignan a la Filosofia tareas existenciales con un re -
lieve y una intensidad, gque recuerdun la posicién cldsica de Sécrates. Lo
que estoicos y epiciireos afiaden sobre él es, si se quiere, una sistemati
zacidén tedrica de la vida moral, entendiendo por vida moral el conjunto

de la vida humana en lo que tiene de mds humano.

Pero, a pesar de esta real ampliacién prdctica, en el fondo hay una re-
duccién y una superficializacién de las tareas y funciones fundamentales
de la Filosofia. je vive con una cierta escondida persuasién de la inuti-
lidad o de la imposibilidad de las realizaciones tebéricas; se vive sujeto
a la urgencia de los problemas vitales, olvidando a veces que no siempre
1o mds urgente es lo mds serio o lo mds importante, olvidando que la mis -
ma urgencia y gravedad de los problemas exige el largo rodeo de las discu-
siones metafisicas. Y este olvido lleva a entender la Filosofia como un
sistema prdctico para asegurar una vida feliz o a través del placer o a
través de la virtud. La meta del sabio se convierte en una tarea prdctica,
las tareas tedéricas no se cultivan sino como medio para las prdcticas; se
llega demasiado pronto a la discusién del fin del hombre y de los medios

para lograr ese fin.

Tal es el camino por el gque se llega a concebir la Filosofia como ti-
ca. Ya no es una Filosofia primera que va a desembocar en una sStica, sino
una .tica, que tal vez exija cierta fundamentacién légica y fisica. La
Ttica no es ya una parte derivada sino el fin mismo de la Filosofia, no
un estudio tedérico de la realidad moral del hombre sino un medio de regu-
lacién de la vida humana. sto hace que hasta cierto punto la Stica ad
quiera cierta funcionaliiad religiosa, en cuanto que asume algunos funda-
mentales valores religiosos, tales como los de dar un sentido a la vida
y los de ofrecer una existencia que transcienda las formas aparentes de
1a realidad cotidiana. Lo religioso queda asi sustituido por un valor
ético, pero no sin antes haber sido reducido. Similar reduccidn a la que
se realizé al convertir la Filosofia en itica, se realiza ahora al redu
cir la religién a la moral. In ambos casos se va a una reduccion importan
te de lo que es el hombre y de lo que son esenciales dimensiones de la

vida humana.

Dos formas distintas de realizar este tipo de Filosofia como fitica
son el .picureismo y el Dstoicismo. A continuacidén vamos a estudiarlos
como ejemplos de este nuevo modo de entender la Filosofia. Sélo atendere
mos a aquellos aspectos que muestran su estilo de filosofar y de Filoso-
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A) LPICUREISMO

21 Upicureismo parece, a primera vista, que no puede ser entendido co-
mo una forma de .tica. iero tal suposicién se debe a una inteligencia pe-
yorativa del epicureismo cldsico y a una confusién entre el epicureismo co-

mo sistema y el epicureismo como actitud.

Wo es que deba negarse toda relacidén entre actitud vital y sistema filo -
séfico, y menos en Filosofias que se entienden a si mismas como Etica. La
visién mental pende mds de lo que se supone del talante y de la actitud,

y aun de lo inconsciente, si no siempre para confundir la verdad con el
error, si frecuentemente para preferir un estilo de Filosofia a otro y pa

ra encontrar mds razonables unas ideas que otras.

Ne nhi que deba reconocerse una cicrta relacidén entre actitud y siste-
ma, mdxime en Filosofias como la epicirea. jay en el hombre una innata ten
dencia 2 la felicidad y una fdcil propensidén a confundir felicidad y pla-
cer. Con lo cual practicamente se adopta una actitud epicirea, no en el
falso sentido de entender por placer unica o principalmente ciertos place-
res desenfrenzdos, sino en el sentido de buscar la felicidad por el cami-

no de la satisfaccidén mds o menos sensible, pero regulada y ordenada.

No obstante, se seria injusto con el |picureismo, si se le juzgase tan
sélo como una justificacidén racional de una actitud prdctica. Hay en é1
una interaccidn entre teoria y prdctica, donde la teoria no es el puro re-
flzjo de la prdctica sino su guia y su profundizacidén. 51 Spicureismo es,
por tanto, mds que 1l racionalizacidén y la sistematizacidén de una actitud.

's un sistema filoséfico.

‘n la interpretacidn del ipicureismo como sistema filoséfico es impor
tante atender a la figura de su fundador _picuro (341-270). Todos los da
tos que de é1 nos han llegado contradicen la visidén vulgar de lo que se
suele entender por cpicureismo prdactico. Son conocidad la austeridad de

su vida y la correspondencia entre sus doctrinas y sus obras.

;Cudl es la finalidad de la Filosofia para Epicuro? .1 mismo nos lo di
ce: buscar la salud y la salvacidén del alma, que consiste en la felicidad.
Por tanto, la Filosofia habrd de estudiar cémo se ha de conseguir la feli-
cidad. La Filosofia no sélo sabe en qué consiste la felicidad del hombre,
sino que ensefia a conseguirla. La felicidad se logra cuando se consigue
retirar todos los sufrimientos del alma y cuando se logra conquistar el
placer. La filosofia va a educar al hombre para la consecucién de esa do

ble tarea. 'n eso va a consistir la tarca propia de la Milosofia.

An.e todo,en liberar al hombre del terror de los dioses y del terror
de la muerte. Para picuro las dos mayores fuentes del dolor humano son
el terror que despierta el peso de la divinidad sobre el destino humano,

y el terror que persigue al hombre de cara a la muurte. 3i se lograra elu
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dir ese doble espanto, al hoibre le seria mds fdcil enconirar su propia
felicidad. Ahora bien, tal empresa es posible, porque el miedo a los dio-

ses y a la muerte es irracional.

;1 miedo a los dioses es irracional. .picuro tienc ante los ojos a tem
peramentos no religiosos sino supersticiosos. La prucba es que é1l no nie
ga de plano la existencia de los dioses, ni siquiera la posibilidad de co
nocerlos., Los dioses existen, pero no se preocupan del hombre. Por tanto,
no hay por qué temerlos. ’n realidad existen cormo si no existieran para

el hombre.

También es irracional el muedo 2 la muerte. Jespués de la muerte no le
espera nada 2l hombre, porque el hombre es pura materia sujeta a descom
posicion. £l hombre no tiene sino sensaciones, y éstas no exigen ningin
principio superior a la materia. :n esta hipétesis hay que convenir que
en la vida no hay sensacién de la muerte, y en la muerte ya no hay sensa-

cién alguna.

Realizada esta tarca previa, la Iilosofia dcbe dedicarse a enseiiar cé
mo se puede tener una vida tranguila. lio hay que dedicarse a la politica
ni al placer que cause dolor o lucha. .n general se ha de evitar la in-
tensidad y la plenitud, quc si en algin momento puede producir grandes
placeres, se exponen también a grandes dolores. .1 ideal es la autarquia
y la ataraxia, es decir, la mayor autosuficiencia, de la gque no estd ex-
cluida la amistad, y uuna cierta impasibilidad o, mejor, imperturbabilidad
y tranyuilidad de dnimo. Hay que ver cudles son las verdaderas :necesida
des, las que son realmente naturales y no nacides de la educacién y de
los malos hdbitos, hay que reducir las necesidades a las €lementales, y a
lo cleinental de las clementales. Lograda esta actitud fundamental, el
hombre puecde ya dedicarse a la busca del placer, que sea ante todo la ¢
liminacién del dolor, quc sea un placer rcposado y ordenado, un placer se

guro, que proporcione una serenidad y una satisfaccidn duraderas.

/1 resto de la Ffilosofia de ipicuro tiene escasa importancia. Se redu
ce a dar los presupuestos tedricos de la Ltica, su fundamentacidn Y apo -
yo 1légico y fisico. A dos principios fundamentales puede reducirse toda
ella: el conocimiento humano es puramente sensorial, y la realid-d es pu-
ramente material. in =1 conocimiento admite tres pasos 1la sensacidén pro -
piamente dicha (aisthesis), la pre nocidén o anticipacién (prolepsis), y
la intuicidén (epibole). I'ero los tres pzsos son de indole sensible, pues
la realidad en definitiva es puramente aterial. Spicuro sigue en este
punto a Demécrito, aunque entiende los aftumos como semillas y sale al pa
so de la objecidén de Aristdételes contra Deméerito. ‘reguntaba iristdte -
les: si los dtomos estdn dotados de movimicnto igual y puramente verti
cal, ;cémo seria posible su choque’ ;picuro responde que el movimiento

no es puramente vertical sino que se da una cierta inclinacion (clinamen

la llamerd Lucrecio), por la que el choque es posible. He trata al pare @<§f==§\\
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cer con csta 'desviacidn' de introducir un principio de libertad dentro

de la necesidad estricta del materialismo.

B) STOICISH

5l Ustoicismo no puede ser reducido tan fdcilmente como ¢l Jpicureismo
a un solo autor. Ademf,de ser muchos los autores estoicos, extendidos a
lo alrgo de los siglos, puede hablarse del .stoicismo como un conjunto de
doctrinas filos6lficas, como una concejcién general del mundo, v co o un
estilo de vida. rero desde los tres juntos de vista puede hablarse de &1
como un ejemplo importante de la Filosofia cntendida como Dtica. Forquc
aun considerado como conjunto de doctrinas, y reconocicndo su contribu -
cién a la Légica, su valor filoséfico principal reside en sus ideas é+ti -
cas y en su oricentacidn de la Filosofia hacia la 3tica. 'sto c¢s mis fd-
cil de ver desde lo que es su concepcién del mundo y su estilo de vida
la preocupacién por los valores morales hace que todo lo demds en ideas
Yy en acciones quede subordinado a lo que representa la suprema dignidad
metafisica de la realidad y, en ese sentido, la realidad por antonomasia.
Como se trata de un ideal permanente, no es de extrafiar que el Pstoicismo
como actitud se¢ venga dando de una forma u otra en todas las épocas. Como
hay tempera.entos artistas, se dan también temperamentos moralistas; entre
ellos surge cspontdneamente (no olvidemos la naturalidad de lo moral) esa

forma tipica de moralidad que es cl estoicismo.

Cuando hablamos aqui d¢ moralismo pretendemos tan solo subray:r la
supremacia que el Istoicismo atribuye al valor ético sobre todo otro va
lor. 1 Jstoicismo no e¢s forzosameinte un sistema laico de moral, pero si
un sistema voluntarista, que, dentro del Cristianismo, va a presentarse
en forma de Pelagianismo. 7Tl ‘stoicismo, en efecto, admite el valor reli-
gioso y admite la prescncia de Dios a modo de irovidencia en la vida de
los hombres. Pero, hace de lo religioso una parte de la moral, y conside -
ra que el valor divino debe ser mds conquistado que recibido. -u preten-
sién puede esti arse legitima dcsde la perspectiva de una religidn natu
ral. Pero aun dentro de esa perspectiva, tal vez la sublimacién del valor

ética desdibuje algunos aspectos profundos del valor recligioso.

Ssto no obsta a que el intento fundamental del Istoicismo y el estilo
general de sus soluciones sea nobilisimo. Bl istoicismo toma conciencia
del dolor y el trabajo de la vida humana, y pretende salir al paso del
hombre comin perseguido por la adversidad. ilo pretende ser una secta de
elegidos, sino una doctrina y una ctitud al servicio de todos los hom-
bres. Bl Istoicismo intenta salvar al hombre y dar solucién a su ansia

de felicidad cn una vida que por distintas razo.ecs en Spocas determinadas
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,n este sentido podemos sostener que el Istoicismo ve en el hombre un
ser que busce la felicidad, una felicidad gue aprece dificil y amenazada.
La felicidad es un deseo natural del hombre, pero la filosofia ticne que
determinar ¢n qué consiste esa felicidad verdadera y cémo se ha de obtener.
A diferencia de los Ipicureos, los Istoicos nos dirdn que la felicidad es-
td en la virtud, y que la virtud consiste en vivir conforme a la naturaleze.
La felicidad puede lograrse incluso sin placer, y de ningin modo se puede
afirmar que ¢l placer sea el unico motor o la suprema norma del hombre co-
mo realidad moral. s cierto que el nombre busca la fclicidad, pero sélo la

felicidad verdadera c¢s la que de hecho va a satisfacer al hombre plenamente.

Bl vivir conforme a 1la naturaleza es una norma de virtud y moralidad
que se¢ repite mucho en la Filosofia. Pero el sentido en que utiliza tal ex-
presidén el Jstoicismo es muy diferente del sentido en que 12 emplca Aristé
teles. .1 motivo dltimo de esta distincidn se aprecia al considerar la di
ferencia entre la concepcidén aristotélica y la concepcidn estoica sobre el
conocimiento. 1 I stoicismo, como después veremos, es unsensismo, y, por
tanto, es incap . de descubrir la naturalezz idezl, haste cierto punto
apriérica del hombre, a la cu:il deben conformarse el hombre y sus acciones
pars que puedan estimarse morales. Si por naturaleza se enticnde lo que em
pirica e inmcdiatamente es percibido por una actividad puramentc rcceptiva
y scnsista del conocimiento, es dificil entender cémo la conformidad con
dicha n:turalezn puede ser la norma de moralidad, virtud y camino de la

perfeccién y felicidad del hombre.

Con todo, una cosa es la interpretacidén filoséfica que sc¢ pueda tener
de la inteligencia humana, y otra lo que cs esa misma inteligencia, direc-
tamente aprehendida y conocida. 4l entender 21 hombre como exigencia moral,
los cestoicos apelan constantemente 2 la naturaleza racional del hombre, a
1a recta razén y al logos que invade y regula toda la realidad. Con ello
prdcticamente superan su tedrica concepcidén sensista y subliman su norma

de moralidad y de virtud.

1ids ain, al apelar a la exigencia moral del deber, mds alld de toda in
clinacién y placer, vuelven a salirse de lo que seria una estricta concep
cidén sensista de la nnturaleza humana. jPor qué nay un 'deber ser' distin-
to del 'ser de hecho', si la inteligencia human2 no pucde superar esencial
mente lo que sensitivamente ha percibido? Clierto es que el deber no es en-
tendido por los estoicos de forma estrictamente kantiana, como una determi -
nacién vacia de¢ contenido, sino como algo fundado en el ser racional de la
naturaleza., Pero esto tan sélo significa que el 'deber' estoico no es es-
tricta y cxclusiV4ﬁcnte apridérico, y no niega que en él pucda verse un des
cubrimiento de una rcalidad meta-empirica.

En este deber y en esta virtud ha de verse el bien eupremo del hombre,
el dnico bien propiamente humano. Todas las dems cosas le deben resultar

al hombre indiferentes, hasta llegar a no importarle.
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4 la misma conclusidén llegamos cxaminando otro de los conccptos tipi
cos del Jctoicismo el de Derecho liaturnl. Si hay un derecho natural, an
terior a todo derecho positivo, supecrior a él y estrictamente normativo,
es que debe reconocerse algo supcrior 2 una inteligencia interpretada sen

sticamente. .1 derccho natural es para los estoicos, como para la ‘nti-
gona de S6focles, una ley no cscrita, que es menester acatar aunque lle-
ve a la mucrte y aunque sea contradicha por les leyes del !stado. Tista
ley no escrita por ninguin legislador humano, que estf en el corazén de
todos los hombres, procede dc Dios, de lo divino de la naturaleza; es di -
rectaucnte conocida por todos los hombres que llegan al uso de su recta
razén, y no necesits propiamente ser enseiinda, porque cada uno puede en
contrarla dc por si en su interior. s una lcy obligatoria, mfs obligan-
te de lo que pusda ser cualquicr otra ley humana, y es el fundamento y la

regulacidén dc¢ todo derecho positiva y de toda ley humana

;Por qué e¢sta prinacia del ‘erecho Natural? Porque no hace sino expre
sar la ley misma de la rcalidad. Una realidad que es legal y que es 1légi -
ca, porque la realidad toda ella estd regida y domimada por el i1o0gos, un
Logos de cardcter divino. Lo que el hombre pone de su parte es tan sélo
la conciencia de esz ley que estd escrita en la naturaleza y que es inma-

nente a ella, como la divinidad es inmanente a toda la realidad.

Por la aproximacion de la realid=d entera al Logos, y especialmente
del hombre, es comprensible la afirmacién estoica de que todos los hon-
bres son iguales, de que todos los hombres son hermanos, y que par~ todos
vale la misna ley y c¢l mismo derecho. ssi se comprende el universalismo
Yy la fraternidad univers:l predicados por el Tistoicismo ¢l hombre debe
sentirse suprsnacional y debe practicar un amor universal para con todos
sus semejantcs. Bl derecho debe responder al lLogos, no debe ser mds que
su expresidén. s cl gran sustitutivo de la fuerza el valor propiamente

humano no c¢std en la fuerza sino en ¢l derecho.

ras el .stoicismo no sc contenta con tales clucubraciones tedricas.
Ciertamente prowugna la formacidén del hombre sabio. Fero el hombre sabio
no es ya el hombre quc¢ sabe mucho o que se dedica de por vida a la contem
placién tedrica. 1 hombre sabio es el que conforma su vida a las exigen
cias de la realidad, tal como s¢ descubre esta realidad a la inteligencia
estoica. Se requiere un conocimiento de la virtud, pero en orden a una
prdctica de la misma. La primacia no ha de atribuirse a la contemplacién
sino a la accidén, una accién iluminada por la recta razén, pero que es
en definitiva accién y prdctica. 1 .stoicismo quiere forma hombres y no
sistemas intelectuales. lis una Filosofia, pero entenlida como itica.

n este sentido el Tstoicismo es un voluntarismo y un activismo. La

accién y 1la voluntad estdn por encima de la contemplacidn y de la inteli-
gencia. No olvidemos que ¢l Istoicismo pretcnde ser una Tilosofif Y una &N“?TD\\
forma de vida al alcance del .sueblo. Se neccesitan unas pocas ideas, p“rO\\q_j,;/
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lo importante es la vida, iluminada por ellas, pero de mds rico contenido
que cualquier idea. fo puede, pues, extrafiar que el  stoicismo haya sido
una escuela de fuertes voluntades y de firmes caracteres. La voluntad es
la fortalcza del hombre:. todo se puede doblegar, todo puede fallarle al
hombre, excepto su propia voluntad. iay que rcbustecer la voluntad, y vi
vir de la voluntad iluminada por la razdén sin dejarse lleva: de sentimen
talismos y apasionamientos. 1 estoico no es un hombre frio:; es un hombre
ardiente friumente dominado. De a.i la impasibilidad (apatheia) estoica.
5s algo més que la imperturbabilidad (ataraxia) epiciirea: es el no dejar-
se impresionar por nada y el someter a silencio, a la hora de la decisién,
los afectos particulares; es el 'sustine et abstine', el aguanta y absten-
te, qus= hace al hombre fuerte frente a las adversidades de la vida y a los
manejos de los demds. Ko significa esto que el hombre deba ser un témpano
y deba ca.ecer de afectos humanos. Basta con leer a Séneca, ilarco hurelio
y picteto para comprobarlo. e lo que se trata es de dominarsec a si mis
mo y de no dejarse arrastrar ni por opiniones ajenas ni por pasiones pro-
pias. La realidad es una y hay que atenerse a la realidad, si se quiere
alcanzar la virtud y no se quierc pasar la vida golpedndose contra la ro-
ca de la realidad. puien es regido por la realidad, quien es dirigido por
la voluntad iluminada por la recta razon, no tiene por qué cambiar de mo-
do de actuar, no tiene por qué arrepentirse: ni fluctuaciones ni arrepen

timientos, que a nada llevan.

1 predominio de la accidén y de la voluntad en la ;tica estoica, junto
con el reconocimiento del cardcter social del hombre, es lo que lleva al
estoico ha dedicarse a la Politica. La Politica c¢ra en aquel tiempo el
canpo de accidén por excelencia y el lugar donde el estoico podia respon
der mejor a su afdn de salvar a la humanidad. La Politica trae dificulta-
des, pero el estoico estd habituado a superarles y a no dejarse atemori-
zar por nada. Si hay que morir, se muere, porque nada vale mds que el se-

guimiento valiente de la propia conciencia y del propio deber.

;Qué fundamentos metafisicos sirven de apoyo a la concepcidn ética de
los Lstoicos? ‘raralelamente a los epicireos, una interpretacidn sensis-

ta del conocimiento, y una interpretacidén materialista de la realidad.

Para los estoicos el origen de las ideas es puramente el mundo sensi
ble, de suerte que nuestras ideas no son mds que inmdgenes-copia de lo
que son las cosas materiales que nos son present.s a los sentidos. Como
Aristételes sostienen que la intcligencia humana .10 nace con algo escri-
to, con ideas innatas, sino que todo lo recibe a partir de la actuacidn
de los sentidos; pero, a diferencia de /ristdteles, los estoicos no atri-
buyen a la inteligencia ninguna actividad autdnoma, ca, de superar el
puro dato sensible y alcan.ar suprasensiblemente lo que es la esencia y
la idea de las cosas. ' ara Aristoteles la inteligencie no se reduce a S
combinar los datos sensibles aportados por los sentidos, sino que trans‘ﬁ

S
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ciende esa misidén y tiene una actividad propia y superior.

1 .stoicismo no niega la existencie de conceptos universales, pero
los interpreta mds como comunes que como universales. o son sino genera-
lizociones artificiales, que no reproducen exactamente cada una de las
realidades, lo que reproduce exactameante cade realidad singular es la re
presentacién que de ella alcanzo en la impresidén sensorial. 1 concepto
comin tan sélc reproduce vagamente lo que puede considerarse como el tér
mino medio de aquellas cosas que se parecen entre si. ¥, sin embargo, el
'stoicismo acepta conceptos comunecs a todos los horbres, que son natura-
les y que dependen de su relacién con el Logos que es uno en toda la rea-
lidad. De ahi la importancia que atribuen al consentimiento universal

para rrobar la certeza de una verdad.

varalelamente su interpretacidén de la realidad es materialista. Todo
es materia no cueryo inanimado siiu materia dotada de fuerza. La fuerza
es entendida como aliento (pneum2). Lay distintos grados de 'pneuma', y,
por tanto, distintos grados de reaiidad. el 'pneuma' del vegetal es su-
perior al del cuerpo inanimado, y el del hombre superior al del animal
v del vegetal. Cpn todo, no hay estratos de ser infranqueables, porque

en definitiva todo es material.

<1 mundo entero es racional, es ldégico, pero no tiene fundamentos ni
razén alguna distintz de é1 m smo. Tiene en si su propio fundamento. Los
estoicos hablan de logos, de ley natural, de providencia, de destino.
Pero todas estas expresiones no hacen mds que sefialar el cardcter racio
2l y 1légico del mundo material: es un mundo som=tido a ley, que obedece

ciegrmente 4 un proceso racional

& ué lugar restz a la libertad en un mundo regido por la nececidad?
Aparentemente el predominio de la voluntad en la ‘tica estoica estd en
contradiccidén con esta afir.sacién de necesidad en su Fisica. Segin los
estoicos todo ocurre fijs y neccsariamente. Y, sin embargo, ellos hablan
de libertad. Pero su libertad se reduce a tomar conciencia de la necesi-
dad y o aceptarla. Pero uno se pregunta, qué sentido tiene una acepta-
cién, si incluso la aceptacidén hin de ser necesaria. ;1 estoico’responde-
ria que la aceptacidén serd necescria, pero que mi imaginacién de mi no
aceptacién no pucde considerarse mds que como una locura. ko obstante,
ha de reconocérseles un csfuerzo por superar la contradiccidén aparente

entre necesidad y libertad.

Pinslmente son de sefialar en su iuterpretacién naterialista de la
realidad, la teoria de las 'razones seminales'. Todo ¢stéd contenido en
ellas, y son puras fuerzas materiales, cuya evolucién permite la evolu-
cién sin saltos de toda la realidad desde los cuerpos hasta esa especial
forma de materia que es el alma humana. Un alma que para algunos de los
ecstoicos alcanza tal grado de recalidad que es inmortal y puede sobrevi-
vir al cuerpo. .odo lo cual .08 hacc repemnsar en qué seutido el materia -

lismo cetoico es realmcnte unlpatqmial¢%mo.
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