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FILOSOFIA E IDENTIDADE CULTURAL EM FACE DA GLOBALIZACAO

Antonio Sidekum'

INTRODUCAO

Uma das caracteristicas fundamentais da atualidade € o fendmeno da globalizagcdo da
economia. Esse fendmeno atinge todos os aspectos da vida humana e estd inserido em uma nova
perspectiva para a nossa sociedade. Para apresentar o comportamento cultural do povo brasileiro
contemporaneo, ainda que seja de forma panordmica e superficial, deveremos considerar as
repercussdes dos grandes fatos histéricos mundiais acontecidos nos tltimos séculos, que
coincidem com a Modernidade e estdo inseridos nas tendéncias da vanguarda na histéria da arte,

bem como nos movimentos revoluciondrios da pés-modernidade.

Na atualidade destaca-se, por um lado, o fen6bmeno de inovacdes tecnoldgicas,
manipulacdo da vida de plantas e de animais que, juntamente com a recente globalizacdo da
economia, cria e impde uma nova forma de dominagdo da mentalidade e causa um impacto na
formacdo de novos movimentos sociais como forma de manifestacdo da rebeldia e da
resisténcia. Por outro, a ascensdo de partidos politicos de esquerda, que muitas vezes ja em suas
origens sentem-se condenados ao fracasso em virtude da incapacidade para poderem administrar
os impactos exercidos pelas tendéncias da economia e da politica da nova ordem mundial, que

na maior parte das vezes se impdem através de uma hegemonia fundamentalista.

Quanto ao passado cultural, o Brasil descortina uma histéria de perfeita inser¢do no
cendrio politico internacional, que se relaciona intimamente com a mentalidade que emerge com
o inicio da Modernidade. O Brasil é “descoberto” ou “achado” pelos navegadores de Portugal
no inicio do século XVI, um acontecimento considerado como um processo de mundializag3o.
Essa faganha do “descobrimento” e da colonizagdo é revestida fortemente com a crenga de ter-
se descoberto “a ilha da bem-aventuranga”, tdo sonhada e buscada pela mentalidade mitolégica

e utdpica da Idade Média. Mas desde o descobrimento e desde a subseqiiente institui¢do do
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regime de Brasil-Colonia, a cultura dessa terra paradisiaca foi sempre marcada e constituida
pela superposicdo de variados componentes politicos e espirituais. Esses elementos deixam-se
enumerar como sendo as grandes caracteristicas existentes no plano expansionista inerente a

Conquista Espiritual empreendido pela Peninsula Ibérica.

O élan que impulsionava o ideal expansionista foi o cristianismo catdlico, para cumprir
um papel sagrado na nova missdo salvacionista da Igreja Catdlica® e que foi, em seguida,
utilizado para justificar a implantacio de um sistema econdmico escravocrata, servindo o
mesmo como alicerce da civiliza¢do européia da Modernidade. A institui¢do do Brasil-Col6nia
¢ uma resposta fundamental ao modelo da mundializagdo espiritual da Europa, que entio

comeca a instaurar-se com poderes juridico e politico.

Para Darcy Ribeiro, “os iberos se langaram a aventura no além-mar... Desembarcavam
sempre desabusados, atentos aos mundos novos, querendo usufrui-los, converté-los e mesclar-se
racialmente com eles... No Brasil a mesticagem sempre se fez com muita alegria, e se fez desde
o primeiro dia... Eu prometi contar como. Imagine a seguinte situag@o: uns mil indios colocados
na praia e chamando outros: ’venham ver, venham ver, tem um trem nunca visto’... E achavam
que viam barcas de Deus, aqueles navios enormes com as velas enfurnadas... ‘O que € aquilo
que vem?’ Eles olhavam encantados com aqueles barcos de Deus, do Deus Maira chegando pelo
mar grosso. Quando chegaram mais perto se horrorizaram. Deus mandou para cd seus
demonios, s6 pode ser. Que gente! Que coisa feia! Porque nunca tinham visto gente barbada —
os portugueses todos barbados, todos feridentos de escorbuto, fétidos, meses sem banho no
mar... Mas os portugueses e outros europeus feiosos assim traziam uma coisa encantadora:
traziam faquinhas, facdes, machados, espelhos, micangas, mas sobretudo ferramentas. Para o
indio passou a ser indispensavel ter uma ferramenta. Se uma tribo tinha uma ferramenta, a tribo
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do lado fazia uma guerra para toméa-la”.

Essa nova ordem mundial tem sua origem e sustentacdo na Contra-Reforma que dd um
arcabouco ideoldgico que, por sua vez, desemboca no mercantilismo e que, mais tarde, projetar-
se-4 na Revolucdo Industrial e no capitalismo. A histéria do empreendimento chamado Brasil-
Coldnia é marcada pelo processo das contradi¢gdes histdricas, que deve ser considerada nio
apenas como inerente ao colonialismo, como também se tornando conhecida pela transposi¢ao
dos elementos sociojuridicos conservadores da cultura da Peninsula Ibérica. Assim, serve
também para garantir e consolidar esse processo de dominac¢do e domesticagdo da mentalidade
que ultrapassa os séculos e que ainda hoje torna propicio ao clima da recolonizacdo das
mentalidades. Esse fendmeno é conhecido como um renovado processo de domesticacio

universal do pensamento pela globalizacdo da economia e pelo pensamento dnico.

2 RIBEIRO, Darcy. A américa e a civilizacdo. Petrépolis: Vozes, 1978.
3 RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Petrépolis: Vozes, 2002.



Tal mentalidade € considerada por alguns pensadores como uma das herangas que
remontam ao antigo periodo do Império Romano, que dava a Peninsula Ibérica o estatuto de
uma longinqua coldnia situada nas fronteiras dltimas.* A Peninsula Ibérica que, por sua vez,
usufruia de uma condicao geografica impar dentro do Império Romano, por ter sido considerada
como a margem € a fronteira mais distante desse Império. Com essa condicdo criou-se uma
mentalidade peculiar. E uma fronteira distante, ndo apenas pela geografia, mas, principalmente,
por se encontrar longe do Férum e da Lei. Distante também do Centro onde eram tomadas as

decisdes estratégicas para o universo politico e militar do Império.

A Peninsula Ibérica encontra-se muito distante do cendrio das pérfidas intrigas pelo
poder. Essa condicdo de fronteira dltima possibilitava-lhe, sobretudo, o estado de conivéncia da
corrupgio e da impunidade.” A populagdo ndo vivia sob o implacével olhar e controle da lei e do
poder, vivia-se como se fosse num estado de graca. E isso se assemelhava a algo como se
estivesse fundado em um estado de primicias, onde tudo esta por acontecer e se fazer. Nesse

sentido, ainda hoje se pode cantar que “ndo existe pecado debaixo do Equador”.

Afirma Darcy Ribeiro: “No6s, brasileiros, somos um povo em ser, impedido de sé-lo.
Um povo mesti¢o na carne e no espirito, ja que aqui a mesticagem jamais foi crime ou pecado.
Nela fomos feitos e ainda continuamos fazendo. Essa massa de nativos viveu por séculos sem
consciéncia de si... Assim foi até se definir como uma nova identidade étnico-nacional, a de
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brasileiros...”

A Filosofia entra pela porta dos fundos na histéria da cultura do Brasil. A Filosofia
necessita, antes de tudo, de uma grande compreensdo desses panoramas formadores da cultura
da impunidade, da mentalidade politica corrupta e da domesticacdo pelos costumes de
cordialidade e de pouca seriedade cultivada pelos novos personagens, os cidaddos novos: os
brasileiros. A caracterizacdo desse status quo cultural tem a venia de um sistema juridico

corrompido e imoral.

A Filosofia no Brasil sempre esteve longe de sua verdadeira dimensao social: tal como
da justica e direitos humanos. A Filosofia ndo logrou desenvolver um questionamento fundante
sobre a mentalidade moral que se desenvolvia no paifs. Era incapaz de ensaiar uma critica ao

sistema ou de fazer uma autocritica enquanto instrumento a servico do pensar. A total

* “Meu livro mostra por que caminhos e como nés viemos criando aquilo que eu chamo de Nova Roma. Roma com
boa justificagdo... Roma por qué? A grande presenca no fundo da romanidade, dos neolatinos € a nossa presenga. Isso
¢é o Brasil, uma Roma melhor porque mesti¢a lavada em sangue negro, em sangue de indio, sofrida e tropical. Com as
vantagens imensas de um mundo enorme que nio tem inverno e onde tudo é verde e lindo, e a vida é muito mais
bela... E é uma gente que acompanha esse ambiente com uma alegria de viver que ndo se vé em outra parte. Esse pais
tropical, mestico, orgulhoso de sua mestigagem... Isso é que me levou muito tempo. Entender como isso se fez...
Havia muita bibliografia sobre aspectos particulares, mas no uma visdo de conjunto”. RIBEIRO, Darcy. em O povo
brasileiro. Petrépolis: Vozes, 2002.

> CHAUI, Marilena. Brasil. Mito fundador e sociedade autoritdria. Sdo Paulo: Fundacdo Perseu Abramo, 2000.
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dependéncia do poder ideoldgico dominador é uma das qualidades da herancga colonial, ainda
presente na atualidade. A histéria da Filosofia no Brasil-Colonia era representada por um
tomismo e ensinada nos colégios e semindrios para a formagdo do clero catélico com a
perspectiva da Contra-Reforma. Somente nos primeiros anos da Repitiblica comecam a aparecer
algumas producdes filoséficas, e isso, principalmente, por influéncia do positivismo de Auguste

Comte, das teorias evolucionistas e da Filosofia do Direito de Hegel.

Sob o ponto de vista da histéria das idéias temos que considerar uma caracteristica
especial que serd marcante para a histéria do Brasil, pois, ao contrdrio dos paises hispano-
americanos, no Brasil nfo existiam universidades tanto durante o periodo Brasil Col6nia quanto
no Império. Entrementes, no final do século XIX, surgem alguns centros de Ensino Superior,
Faculdades de Direito e Escolas Politécnicas que mais tarde dardo origem as universidades
brasileiras. A universidade brasileira, como tal, surge nas primeiras décadas do século XX, e
recebe uma reestruturacio durante o regime militar, a partir de 1964, ao se introduzir o modelo

da universidade norte-americana.

A partir de entdo acontece uma rapida expansao de universidades privadas, muitas delas
com um cardter exclusivamente mercantilista e acompanhadas, normalmente, por uma baixa
qualidade académica e com a total auséncia ou, quanto muito, pouca pesquisa cientifica. Nesse
sentido, j4 se falou sobre a situacdo cadtica e de miséria da universidade brasileira, recebendo
com justica uma denominagio como: a “universidade em ritmo de barbarie”.” Hoje, as
universidades privadas no Brasil sdo a maioria e quase todas elas estdo adaptadas ao modelo do
mercado total e aos principios da globaliza¢do da economia. Sob a tutela da missdo e do credo
com inspiracdo no pensamento Unico totalitdrio convocam todo seu pessoal administrativo e

académico para planos estratégicos submetendo-os a ideologia da qualidade total anunciada sob

o delirio de um marketing sofisticado e fascista.

No entanto, o projeto da colonizagio do Brasil® ndo consistia apenas na politica
expansionista de Portugal em relacdo as provincias e territdrios de além-mar, mas, também, na
evangelizacio dos povos gentios e do Etiope resgatado,” provocando muitas vezes uma dificil
sintese cultural. As culturas defrontam-se com a expansdo e a mundializacdo do Ocidente. No
processo de mundializacdo surge uma nova irrup¢do da economia por meio do mercantilismo,

que vai caracterizar a aurora e a histdria secular da Modernidade.

Durante o periodo do Brasil Coldnia predomina no campo politico uma mentalidade
conservadora sustentada pela concepcao obsoleta de Estado e pela Igreja Catdlica da Contra-

Reforma e do clero regido pelo Padroado. Esses elementos politico-religiosos serdo definitivos

7 GIANNOTT]L, José Arthur. Universidade em ritmo de barbdrie. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986.
8 Ver BOSI, Alfredo. Dialética da colonizagdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.
% SUESS, Paulo. O etiope resgatado. Petrépolis: CEHILA-Editora Vozes, 1992.



na formacdo dos tragos psicossociais que continuam se manifestando na atual era da
globalizacdo da economia, na flexibilizagdo das normas de trabalho utilizadas nas grandes
empresas, no novo desenvolvimento industrial, nos sistemas das interconexdes tecnolégicas que
transformam os valores da vida cotidiana sem existir uma assimilac@o critica dos projetos da

Modernidade que ja transpdem a travessia para a era da pés-modernidade.

No entanto, deveremos observar o fendmeno da estratificacao social: enquanto parte do
povo brasileiro ja ensaia os seus primeiros passos em dire¢do a pés-modernidade, a maioria nem
sequer assimilou ou nem pdde usufruir em plenitude as conquistas universais da modernidade.
Um exemplo caracteristico € a auséncia do [luminismo na geracdo dos Direitos Humanos, pois
todo pais carecia de escolas, faculdades e de universidades. Com a auséncia de um projeto de
“Bildung”, no sentido classico do [luminismo foi dificil criar e sustentar as células com ideais

emancipatrios no mais pleno sentido da palavra.'’

As contradi¢des surgem e se acentuam em relacio aos direitos dos povos originarios,''
que sdo as indimeras nagdes indigenas. O paradigma da exclusdo social e politica foi bem
representado por ocasido das festividades, no ano 2000, quando as autoridades politicas e
eclesidsticas comemoraram os 500 anos do descobrimento do Brasil por Portugal. Os
representantes indigenas foram impedidos de participar do banquete politico e da celebracdo
eucaristica, s6 conseguindo participar, depois de terem quebrado o protocolo oficial da
cerimoOnia religiosa. Eles, os povos origindrios, falsamente batizados e chamados de indios, sdo
os verdadeiros donos da terra brasileira. Porém, ja nos primeiros anos da conquista eles foram
violentados e condenados a viver como estrangeiros em sua propria terra-mae, e, além de tudo
isso, tiveram suas prdticas religiosas consideradas como supersticdes e politeistas, portanto
condenadas, e seus idiomas proibidos por serem considerados selvagens e primitivos. Essa

situacdo piora celeremente na atualidade.

Ao lado desse ndo-reconhecimento da dignidade humana dos indigenas,'” ou seja, da
negacdo da alteridade do outro, que € posto na exterioridade pelo projeto do eurocentrismo
imperialista do conquiror, ergo sum, soma-se outra histéria com conseqii€ncias ndao menos
tragicas motivada pelo imperialismo eurocéntrico, que deve ser lido como uma violéncia
histérica, com propor¢des de crime contra a humanidade. Uma verdadeira histéria de um

holocausto. Trata-se das empresas de comércio de escravos da Africa para toda a América. A

10 Talvez essa fosse uma das justificativas pelo sucesso do Positivismo de Auguste Comte no Brasil, tanto na politica
como nas ciéncias juridicas, tanto no lema da bandeira nacional: Ordem e Progresso e no seu desenvolvimento
peculiar que atingiu o nivel de culto religioso como atestam os templos positivistas no Rio de Janeiro, Curitiba e
Porto Alegre. Com o positivismo deu-se um passo importante para a secularizagdo da politica e a implanta¢do das
Escolas Superiores que nas primeiras décadas do século XX deram o inicio & universidade no pais.

"' Um exemplo seria o Requerimento. Ver em SUESS, Paulo. A conquista espiritual da hispano américa. Petrépolis:
Vozes, 1992.



escraviddo existiu no projeto do Brasil-Colonia (1500-1821) e teria continuado durante o
Império (1806-1888). Esses povos, com uma formacao étnica muito variada, sofrem duplamente
a dor da terrivel condigdo de “os condenados da terra”,"”® pois por um lado sio condenados ao
trabalho escravo numa terra que ndo lhes pertence e, por outro, ndo possuem acesso aos

instrumentos da garantia dos Direitos Humanos.

Sdo conhecidos inimeros movimentos de libertacdo nos Quilombos que chegaram a
constituir a Republica dos Palmares. A populacio afro-brasileira é a que mais duramente sofre a
exclusdo social e nota-se uma hipocrisia reinante em toda sociedade civil, que ainda mantém um

racismo com sofisticadas nuangas de camuflagem e com justificativas filosdficas.

Ao lado desses fatos constitutivos étnico-culturais, tdo presentes nas circunstancias da
formagdo do ethos cultural brasileiro através dos povos indigenas e afro-brasileiros,
encontramos, por um lado, intimeros outros elementos da mundializacio que se pdem em
andamento na Modernidade, como, por exemplo, a miscigenagio e os povos emergentes.'* Essa
miscigenacdo deixa suas marcas como fragmentos onipresentes na arte, na arquitetura, na
expressao lingiifstica, na culindria, na cultura popular e, principalmente, na musica — na
diversidade da arte do samba e também no ritmo préprio da danga da capoeira e no carnaval —
nos quais se manifesta uma dimensionalidade espacial peculiar para representar o imagindrio
popular em toda sua realidade existencial. O carnaval é sempre uma grande pagina filoséfica
para quem sabe fazer dele uma leitura hermenéutica em relacio ao modo como as pessoas
manifestam sua cosmovisao em face do intermindvel sofrimento cotidiano, das alegrias da vida

e da representacdo do outro modo de ser, que € cultuado no imagindrio da vida.

Essa visdo filoséfica da verdade e da linguagem do povo fica distante das atividades dos
filésofos do pensamento absoluto e do pensamento Unico que impera nas academias do ensino
superior. E muito expressivo o contetido filoséfico presente nos desfiles de carnaval, que
representam e tematizam a vida como ela poderia ser sem a opressao e sem a violéncia. Nessa
perspectiva, sempre aparecem escolas de samba conhecidas como “os académicos do samba”

num contraponto de interpelagdo ética suscitado pela exclusdo social.

O carnaval é composto por escolas, mas na vida real grande parte da populagdo
brasileira ndo tem acesso ao luxo de freqiientar uma escola verdeira, e, assim, representa-se por
tribos de identidades, posto que na vida comum o povo ndo tem participacdo politica nas agdes
decisivas para a vida. O carnaval é regido pelo “sério”. E o sério profundo, o sério do cotidiano

e nao o “sério moérbido” do qual falam os doutores em Filosofia como os seguidores de um

12 Ver A carta de Pero Vaz de Caminha. Carta a El Rei D. Manuel. Sdo Paulo: Dominus, 1963. “Pardos, nus, sem
coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas. Traziam arcos nas maos, e suas setas. Vinham todos rijamente em
direcdo ao batel...”

13 FANON, Frantz. Os condenados da terra. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1979.

!4 RIBEIRO, Darcy, op. cit.



Soren Kierkegaard encontrados nas academias de ensino superior de filosofia. E o “sério”, que
s6 podera ser captado pela ironia presente no ritmo carnavalesco brasileiro. E ele a fonte da
estética da alegria da vida e do erdtico, € essa a exigéncia do carvanal: ao menos um dia por ano
0 povo tem o direito a um espaco de tempo para nele fazer um simulacro da imagem do “sério”
como se fosse um tempo préprio do filésofo. E a plenitude da ironia de Sécrates, que desfila e
avanca com majestade e luxo pelas avenidas tropicais sem malicia e sem pecado. E apenas um
instante que dura esse brilho de grandeza e riqueza da vida e para o qual o carnavalesco se
prepara durante o ano inteiro, e sabe-se que esse instante celebrar-se-4 com “luxo e alegria”,
pois 0 povo, mesmo sendo pobre, mas feliz no desfile de carnaval, ama o luxo da vida e tem
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consciéncia de que “quem gosta de pobreza ¢ intelectual”.'

No carnaval existe um mundo das idéias mais perfeito e melhor representado do que o
“mundo das idéias de Platdo”, a linguagem do samba traz a epifania do mundo vivido no
interior de cada ser humano ao manifestar seus mistérios, quase como numa experiéncia da
linguagem filosdfica: “sobre os quais ele ndo pode falar e, assim, deve-se calar”’, ndo ser por
isso uma parte da Filosofia de Wittgenstein, mas porque é carnaval, ou a cang¢do do Samba do
Nego Maluco.'® A linguagem do carnaval tem um samba-enredo, retine-se na escola onde todos
sdo académicos e a metafisica flui na leveza insustentdvel do ser carnaval. E € por isso que o
samba € um fragmento filoséfico que canta e danga aquilo que os filésofos ndo podem dizer e
sobre 0 qual nem os analiticos conseguem se pronunciar, mas a filosofia do samba perpassa essa
estrutura do Dasein e fala do “existencialismo” e da “historicidade”. E esse € o “sério”. Mas
todos esses elementos sdo novos e criados a margem do controle do poder da Metrépole sobre a

Colodnia e sdo criados 2 margem do Estado totalitario contemporaneo.

'S Jodozinho Trinta, famoso criador carnavalesco do Brasil. “O povo gosta de luxo; quem gosta de miséria é
intelectual”.
' NEGO MALUCO

Eu tava jogando vinte e um

Um nego maluco apareceu

Vinha com um baita de um rddio no colo
Tocando um samba a mil

E dizia pro povo que o samba era meu

Pintou saia justa no saldo

Por culpa daquele fariseu

Dando, batendo no mesmo borddao
Toma aqui, toma aqui

Toma que o samba é teu

Sou da banda do jazz
Ganzd jamais me abateu
Nao conhego o rapaz
Tenho familia e esse samba ndo é meu.
(Chico Buarque) http://chicobuarque.letras.com.br/letras/121679/



Esses sdo os fragmentos que interagem na periferia do Centro do Império e sustentam-
se pelo comércio de mercadorias e de visdes que vem das outras Col6nias portuguesas na Africa
ou na Asia. E ndo se trata de puras superposicdes ou sincretismos, mas de elementos regionais
que se inserem no conceito estético universal.'” Com essa composi¢do é construida, ao longo da
Modernidade, a identidade nacional do brasileiro, cujos elementos filos6ficos nem sempre sido
formulados sistematicamente, mas podem ser escavados na dificil tarefa de auscultar expressdes
inscritas na estratigrafia da histéria, como os inimeros fragmentos que compdem o mosaico de

uma identidade cultural de hoje.

O carater da compilagdo cultural brasileira tem como traco central, em toda a sua
formacao histérica, a interculturalidade. Esse cardter ainda nao foi suficientemente estudado e
tematizado como ética pelos filésofos e historiadores. E serd nessa complexidade cultural que
poderemos encontrar um novo modo filosdéfico em face da Globalizagdo do mundo de hoje.
Essa leitura filoséfica serd feita através de uma hermenéutica singular que I& os elementos
fragmentarios da identidade cultural sob o prisma da condicao peregrina do logos, que também
pode estar muito além da Odisséia de Ulisses ou além da irrup¢do pela fé de Abrahdao no

caminho da Palavra que o conduzird para a Terra Prometida.

Uma constante etnicizacdo da Filosofia e do pensar em geral, acompanha a histdria
moderna da cultura brasileira. O pensamento eurocéntrico é implantado em todas as institui¢cdes
sociais e politicas. A filosofia cldssica é a filosofia do “idéntico”, a filosofia do “mesmo”, da

totalidade que perpassa a histéria da filosofia ocidental desde os pré-socréticos até Hegel.'®

1. CULTURA E SISTEMA-MUNDO

Nas circunstincias atuais vivenciamos um novo processo de etnicizacdo da educacio,
psicologia social e filosofia. Trata-se do pensamento tnico do mercado total que se impde em
todas as camadas da vida do individuo e da coletividade. O pensamento Unico € a nova filosofia

que tenta justificar o modelo do sistema-mundo."

Diante dessas circunstincias da imposicao do pensamento tnico pelo novo imperialismo
existem algumas reacdes por parte do povo. Sdo as reacdes que emergem da reflexdo critica

sobre o absurdo criado pelo sistema-mundo como condi¢do humana.

'7 0s exemplos mais comuns sdo os da arte barroca, na qual encontramos elementos asidticos ou africanos na pintura
de igrejas ou imagens com tragos de culturas trazidas pelo comércio intercultural. O préprio conceito de sincretismo
nas culturas deveria ser concebido como um processo dindmico de interculturalidade, fundamentais para se delinear
as fronteiras da identidade. A filosofia torna-se, assim, uma contextualizaco.

'8 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Lisboa: Edicdes 70, 1986.

1 DUSSEL, Enrique. Respuesta inicial a Karl Otto Apel y Paul Ricoeur (Sobre el “Sistema-mundo” y la
“Economica” desde la “Razon ética” como origen del proceso de liberacion) in Karl-Otto APEL & Enrique
DUSSEL. Etica del Discurso y Etica de la Liberacién. Madrid: Trotta, 2005. p. 217-247.



Depois dessas ponderagdes fundamentais, chegamos ao momento central de formulagdo
da pergunta: como reage, hoje, a populagdo brasileira em face do caréter de etnicizacdo da
mentalidade pela globalizacdo da economia ou diante de tantas formas de mundializagdes que

atingem todos os segmentos da cultura?

Nao se trata simplesmente de uma nova expansdo do Ocidente em um processo
civilizatério colonialista, mas trata-se da domesticacdo dos individuos e das comunidades pelas
transformacdes sociais, pelas mudancas tecnoldgicas que provocam um novo modo de vida, e
pela ideologia do pensamento Unico. As aspiragdes sociais € o imagindrio coletivo sdo afetados
pelo conforto, que dd a cada individuo uma falsa experiéncia de liberdade e de uma
independéncia iluséria. Essa € a dificuldade para o exercicio pleno do projeto politico, que tem
sua origem nos movimentos sociais, € numa luta dificil contra o autoritarismo e contra a

exclusdo social, como vemos na luta contra a fome e a miséria.

Essas novas facetas da vida humana criadas pelo processo da globalizagdo sdo
difundidas pela midia, substituindo o papel das escolas ou das igrejas tradicionais. A difusdo e
consolida¢do do novo modo de vida sdo feitos através dos poderosos meios de comunicagao,
que rompem todas as fronteiras e estio presentes na vida de todos os individuos.” A midia
difunde uma fascina¢@o no espirito do povo levando-o a acreditar na possibilidade de uma vida
mais fcil, livre do peso das dificuldades para poder preencher todas as aspiragdes, tendo como

unico requisito o dinheiro para o consumo e o poder.

No Brasil, denota-se amplamente a erosdo da cultura tradicional como um processo
muito ambivalente. As formas de dominagdo pelos sistemas cldssicos do neoliberalismo e do
imperialismo recentes, sob a bandeira da modernizacdo econdmica e industrial, alteram a
estrutura social. No entanto, essas novas circunstancias da violéncia do pensamento tnico
levam, por um lado, a que muitos grupos comecem a criar um encorajamento para uma
emancipagdo de si mesmos. Com essa emancipagdo sdo reivindicadas novas dreas de paz, no
campo, por exemplo, dos novos féruns sociais em nivel mundial, para se pensar a utopia de que
um outro mundo € possivel. Mas, por outro, as autoridades tradicionais procuram manter suas
posicdes privilegiadas, utilizando-se dos grandes projetos de industrializag@o das transnacionais
e da politica do Fundo Monetario Internacional (FMI). Nao seriam apenas as elites tradicionais
que assumiriam o poder conservador, mas os proprios grupos emancipados, com propostas
muitas vezes revoluciondrias na sua origem, e quando, uma vez no poder, assumem atitudes
totalmente reaciondrias rodeadas por pessoas corruptas, pois os velhos valores da opressdo
escondem-se sob o progresso e mudangas sociais. Por isso, todo politico nessa situag@o precisa

ser corrupto.

2 Ver o texto de MONTIEL, Edgar. “A industria cultural”. Em SIDEKUM, Antonio (org.). Alteridade e
multiculturalismo. Tjui: Editora UNIJUI, 2003.



O panorama da filosofia neste momento da globalizagdo ensaia uma critica a nova
etnicizacdo do pensamento e da Weltanschauung, porém muitos movimentos sociais surgem
como contraponto a domesticacdo da identidade das mentalidades préprias. Algumas situagdes
éticas especificas dizem respeito a democracia que abarque a todos os grupos étnicos que
superam a marginalizacdo e exclusio social, padecidos durante séculos pelo colonialismo e pelo
imperialismo. Como reacdo diante das circunstincias da globalizacdo eles despertam reflexdes

filos6ficas mais profundas.

Muitos fil6sofos no Brasil e na América Latina em geral assumem um compromisso
para com as novas transformagdes culturais e aceitam um engajamento pela ética da libertagao.
Essas circunstincias da vida do povo oprimido sdo introduzidas nas reflexdes e debates
filos6ficos que se realizam em semindrios e congressos de Filosofia. Mesmo que entre alguns
pensadores exista um discurso contraditério muito semelhante a época das ditaduras militares,
quando a filosofia esteve sempre préxima aos tribunais para justificar o totalitarismo nas
universidades, no entanto, sdo intimeros os que trabalham os temas da exclusdo social, da
libertacdo, da interculturalidade. Os principais debates ocorrem sobre a identidade nacional,
direitos humanos e filosofia politica. Algumas situa¢des recebem renovados estudos tais como
sobre a precariedade da vida democrdtica em nossos paises. A democracia recebe novos
desafios em face das reivindica¢des da populagdo indigena, tais como os de Chiapas e dos novos
movimentos desencadeados no Equador e na Bolivia, O Movimento dos Trabalhadores sem
Terra — MST, no Brasil.”! E um fato marcante: o povo, isto é, o demos, comega a compreender e
pensar criticamente sobre a democracia. E certo que o pensamento tnico impde as duras
justificativas para o sistema-mundo do mercado e do consumismo, mas emerge também a

conscientizacio politica com novas perspectivas.

Talvez, o que melhor poderia sublinhar essa reflexdo filoséfica no Brasil é pensar a
tematica que trata da forma de obter a inclusdo de grupos historicamente excluidos pelo sistema
politico e econdomico. Tomemos como exemplo os povos afros e seus descendentes. Esta
tematica foi muito abordada pela Teologia da Libertacdo, principalmente sob enfoque da

evangelizagdo e aculturagio.”

A discussdo sobre a temdtica da etnia insere-se na tradi¢do da Filosofia da Libertacdo,
que abriga no Brasil um grupo significativo de professores e estudantes de Filosofia. Segundo
Marcio Bolda da Silva, tenta-se a opera¢do de conjugar vinculativamente a triplice base da
expressao assertiva: “Filosofia da libertacdo a partir do contexto histdrico-social estabelece a

possibilidade de fundamentar e caracterizar um modo de fazer filosofia, que se edifica ancorado

2! Ver GOGOL, Eugene. The concept of other in Latin American liberation. Maryland: Lexington Books, 2002. p.
195-328.

2 Além do debate entre os telogos da libertacdo, encontramos alguns tracos nos Documentos do CELAN de
Medellin, Puebla e Santo Domingo.
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num horizonte de compreensdo ja dado”. Com isso queremos dizer que a realidade situada é
incorporada e articulada como ponto de partida da reflexdo filoséfica. Ainda segundo Bolda da
Silva, € a partir dessa ligacdo intrinseca que aflora um modo de filosofia estritamente coligado
com a realidade situacional, vinculacido imperiosa que lhe confere a prerrogativa de constituir-se
substancialmente como “pensamento religado”, um filosofar “em contexto”. Por essa razao,
podemos intuir que a filosofia da libertacdo deve ser compreendida como um modo peculiar de
filosofar sobre a realidade histérica contextualizada. A filosofia da libertacao pensa a partir do
ambito histérico-social situacional no qual ela € origindria. A filosofia precisa estar inserida no
seu horizonte de compreensdo contextual, pois, sem essa condi¢do, estaria privada de sua base
fundante. Por isso, € necessario objetivar que o que fazer da filosofia da libertacdo seja
postulado a partir de uma determinagdo preliminar, a realidade histérica do povo, que € o seu
objeto.”” Entre as teméticas predominantes no programa da filosofia da libertagdo destacam-se
os pressupostos da conscientizagdo,” da ética da libertagdo, da Justi¢a social e dos Direitos
Humanos na era da globalizag@o e de exclusdo social e o didlogo com os fil6sofos europeus da

Etica do Discurso® e da interculturalidade.

O grupo da filosofia da libertacdo esta estruturado numa associac¢do sob a sigla AFyL
(Asociacién de Filosoffa y Liberacion), fundada em 1982, e foi organizado e levado a frente
pela equipe coordenada por Eduardo Mance, de Curitiba, marcando presenca em todas as
edi¢des do Corredor das Idéias do Cone Sul, nos Féruns Sociais Mundiais de Porto Alegre e na
Associagdo Nacional de pds-graduacdo em Filosofia é representada pelo Grupo de Trabalho:
Etica e Cidadania. E ao lado da AFyL foi criada, em 2003, a ASAFTI, Associagdo Sul-
Americana de Filosofia e Teologia Interculturais, com sede em Porto Alegre. Essas duas
associacdes ndo sdo as Unicas formas para um férum de debates sobre a filosofia no Brasil e
América Latina. E foram criados outros féruns que tratam do ensino da filosofia nas escolas

secunddrias.®

2. CONSCIENCIA NEGRA, AFETIVIDADE E RAZAO

Trazer a identidade étnica para a filosofia implica dedicacdo ao tema do reconhecimento
da alteridade do outro que tantas vezes foi negada na filosofia ocidental. E um debate histérico
filos6fico que ja se origina nos primeiros anos da Conquista da América. S@o cldssicos esses
debates, porém na cultura colonial brasileira houve outro desenvolvimento em face da

hegemonia e do autoritarismo da Metrépole, e que foi continuado mais tarde com as elites

2 Ver em SILVA, Mircio Bolda da. Filosofia da libertacdo. A partir do contexto historico-social da América Latina.
Roma: PUG, 1998.

* Ver a abordagem de Paulo Freire sobre a conscientiza¢io em sua pedagogia do oprimido.

% SIDEKUM, Antonio. Etica do discurso e filosofia da liberta¢do. Sio Leopoldo: Unisinos, 1994.

% ARANTES, Paulo e outros. A filosofia e seu ensino. Petrépolis/Sio Paulo: Vozes/EDUC, 1995.
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reaciondrias e totalitdrias instaladas no poder. A referéncia que fazemos é aos grupos étnicos
afros e seus descendentes. Encontramos poucos debates que pudessem expressar os ideais do
[luminismo em territério brasileiro. Sabemos que a discussdo do percurso das idéias de uma
filosofia hegemonica no Brasil, segundo Gislene Aparecida dos Santos,” foi utilizada para
justificar a inferioridade e a negatividade dos negros.”® Deve-se reler a filosofia cldssica e a
filosofia presente no pensamento total da atualidade, como o racismo forma e molda nossa
subjetividade e como temos que fazer todo um trabalho filos6fico drduo e intenso de

deconstrucdo para elaborarmos uma identidade positiva de nds mesmos.

E sempre um trabalho dificil fazer esse processo de desconstrucio na medida em que
estamos sujeitos, desde o ventre materno, a um imagindrio e a uma realidade social racistas. A
filosofia introduzird novos paradigmas, tais como a alteridade e o ser excluido. Gislene
Aparecida dos Santos afirma que a referéncia a opressao e a discriminagdo das mulheres negras
tem sido tema de muitos estudos antropoldgicos que investigam desde a violéncia vivida na
sociedade colonial até as viol€ncias na sociedade contemporanea por meio da exploracio sexual

das jovens negras, a esterilizagao forgada, os freqiientes estupros, exploragdo econdmica.

Segundo a autora em debate, seria necessério pensar sobre essas constantes violéncias
que sdo praticadas contra as mulheres e como se construiu esse imagindrio em relacdo as
mulheres negras durante a escraviddo e continuadas na atualidade. Esse sofrimento é um
padecer que caminha em siléncio pelas sendas do cotidiano e pelas epifanias da dor eterna no
rosto em sofrimento e esperanca. Essa dor perpassa por todas as classes sociais porque nao
apenas as mais pobres ndo falam sobre como vivem a violéncia — como a violéncia terrivel da
exclusdo social que atinge as mulheres em geral — como as menos pobres e, digamos,
“intelectualizadas”, também ndo expdem isso, a custa de, talvez, tornar visiveis conflitos que

prefereriam ndo possuir.

Sobre essas circunstancias, segundo Gislene dos Santos, observamos nas telenovelas
como desenvolvem uma imagem e um sentido do imaginario de forma ambigua ressaltando uma
circunstancia da condi¢do da mulher negra e o homem branco na sociedade brasileira. Em quase
todas as novelas hd uma mulher negra em direta relacio com o homem branco. A pergunta é no
sentido filoséfico do porque esse tratamento dado aos negros. Ndo se trataria aqui de se utilizar
de uma nova filosofia, uma filosofia de etnicizagdo dos valores que estdo subjacentes a
globalizagdo? Mas essas circunstancias nao chegam alcangar os meandros de numa discussio

filos6fica em si. A auséncia dessa discussdo acaba tornando visivel uma ferida para nao ser

7 Professora na Universidade de Sdo Paulo (UNESP). Sigo aqui algumas idéias expostas no seu livro: Mulher negra.
Homem Branco: um breve estudo do feminino negro. Rio de Janeiro: Pallas, 2004.

% Como um exemplo cldssico serviriam as observacdes de Hegel nos seus primeiros escritos. G.W.F. HEGEL.
Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte. Reclam, Hamburg. E G.W.F. HEGEL. Wissenschaft der Logik.
Werke 5. Frankfurt, 1996. v.1.
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tocada e que talvez exista o desejo para camuflar por meio da alegacdo de que o desejo nio teria

cor.

Na critica da autora Gislene dos Santos o que se torna real € a dificuldade de pensar a
relacdo que os homens negros t€ém com uma mulher branca e como se perguntaria nesse sentido
pela sustentacdo por meio da midia do imagindrio erdtico que poderd esconder em parte a

prética da violéncia.

-

E sempre mais facil falar da violéncia dessa relacio quando € mostrada de maneira
patente: o estupro, a esterilizacdo, a mutilagao que outros impdem as mulheres negras. Trata-se
ai da a¢@o do outro e ndo da ag¢do das mulheres negras que configura a perpetuagao do racismo.
Mas é complicado falar quando € a agdo da populacdo afro-brasileira que se alia ao outro para
manter e alimentar o imagindrio racista. E dificil tocar no grau de sofrimento que isso tudo pode
implicar para os homens e mulheres negros. Nao se trata somente de desejo e do simples desejo.
Trata-se de investigar e de compreender o quanto de sofrimento, de autonegagdo, automutilagao,
de submissdo, de projecdo podem estar contidos em um simples desejar em relagdo ao homem

ou mulher brancos do imaginério como vivemos nossa afetividade.

Entende-se por “Arquétipo” o principio ou origem de comportamentos que se
“universalizaram”. Com isso, pergunta-se: quais poderiam ser os arquétipos do feminino negro
em sociedades racistas? No Brasil existe uma lacuna dentro das discussdes raciais no que diz
respeito a fenomenologia da afetividade. Que é a forma como acreditamos que o conhecimento
e as coisas “sérias” devam ser produzidas e discutidas, ou seja, separando sujeito e objeto, razdo
e afeto. Isso faz parte de uma tradi¢do epistemoldgica que precisa ser pensada e superada. Por
outro lado, a autora Gislene dos Santos, acredita que as lutas levadas pelos movimentos negros
no Brasil precisam conquistar mais espaco na esfera publica. Isso é fundamental para a
legitimacdo e construcdo de Direitos Humanos em face do processo de globalizacdo do mercado

e de um pensamento Unico tdo dominante na sociedade brasileira.

Para a autora s6 é fundamental falar sobre a construg¢do da afetividade e a forma como
ela pode contribuir para o sofrimento psiquico de negras e negros. A forma como o racismo foi
e € imaginado e engendrado no Brasil, a prépria forma como a sociedade brasileira opera,
requer que se olhe e se reflita muito sobre aquilo que definimos como afetividade porque todos
nds sabemos que um dos mitos brasileiros € o da cordialidade, da afetividade e da harmonia.
Isso gera certamente conseqiiéncias quando se pretende tornar visivel a violéncia e a opressdo
que atravessa a sociedade. No caso especifico de mulheres e homens negros, pensamos que a
questdo seja bem mais dificil e complexa porque se trata de pensar como o racismo nos atinge,
ndo sé pela exclusdo e violacdo em espagos publicos, excluindo as pessoas da plenitude de

direitos, mas também nos espacgos privados e na intimidade, quando lhes € tirada a possibilidade
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da constru¢cdo de uma imagem e identidade positivas, de amar outro negro, de amar a ndés

mesmos.

No livro Mulher negra. Homem branco. Um breve estudo do feminino negro, a autora

discute o limite do racismo quando esse atravessa as relacdes de “amor” e de desejo.

Tanto a temdtica sobre o racismo como a subjetividade ndo alcancam um férum
significativo nos meios académicos por serem considerados por muitos pensadores como uma
questdo nao-filosdfica, pode-se assim afirmar que existe uma forma de exclusdo também em
relacdo ao debate sobre a fenomenologia da identidade nacional. O grande desafio consiste em
pensar a questdo étnica a partir da filosofia, pois € nesse campo em que a filosofia e a pedagogia
tém a possibilidade de construir e desmontar toda estrutura tedrica que da suporte aos principios
racistas e com isso produzir uma nova forma para a constru¢do do conhecimento. A sociedade
brasileira € marcada, em toda sua histéria, pelas desigualdades sociais e essa desigualdade ndo
se revela apenas na educacdo, mas tem na escola seu grande instrumento para reproduzir e
manter o status quo injusto. A identidade étnica é pensada em sua mobilidade e ndo como

preconcebida e dada de maneira fixa e universal.

Nessa perspectiva a Filosofia da Libertagdo contribui enormemente para desenvolver
uma nova reflexdo a partir do paradigma da alteridade ética centrada na erdtica, na pedagdégica e
na politica. A Filosofia da Libertagdo busca um redimensionamento do debate sobre os direitos
humanos em face da globalizagdo e do pensamento tnico. A reflexdo filoséfica como praxis
libertadora bebe nas fontes do método pedagégico e filoséfico de Paulo Freire,” o qual é
permeado pela reflexdo sobre a sabedoria popular. O método da conscientiza¢do de Freire e os
paradigmas da filosofia da libertacdo nasceram durante o periodo dos regimes autoritdrios na
América Latina e alcangcam hoje uma importancia singular por serem elementos fundamentais
para a postura critica contra a nova etnicizacdo da filosofia através das rdpidas mudancas

culturais que sofremos.

3. GLOBALIZACAO E INTERCULTURALIDADE

A mudanga cultural € um processo irreversivel na sociedade brasileira, pelo fato de ser o
Brasil um pais com um papel importante no cendrio internacional. A mudanca cultural provoca
enormes transformagdes no modo de pensar e no comportamento social em geral. Isso é notado
principalmente no aspecto do consumismo e da convivéncia social, da criminalidade, da
banalizacio do mal e pelo tratamento superficial aos valores humanos fundamentais. E um
processo resultante da rdpida globalizacdo em curso dentro da sociedade como tal. Quando a

busca da salvaguarda dos valores tradicionais recebe uma reag¢do pela implantagdo dos novos
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valores “universais” pela mundializacdo atual, denota-se a fragilidade humana em defesa da
busca da identidade nacional. E uma reacdo justificada para evitar a implantagio dos valores
concernentes a realidade internacional do mercado total que destr6i os mais recdnditos
santudrios dos valores da identidade. Permanece viva parte da critica ensaiada pela Teoria da
Dependéncia® como fator de orientacio da experiéncia politica em relagio aos paises mais
poderosos que tém a pretensdo de ditar as normas politicas e econdmicas para os demais e
continuam construindo muros ao redor da nova riqueza. Uma nova teoria critica seria uma nova
orientacdo moral para administrar a realidade cultural, social, econémica e politica do pais para
fazer frente as novas formas de colonizacdo, que sdo feitas pela tecnologia e pela manipulagdo
do mercado total. Curiosamente, na filosofia politica desenvolve-se uma nova teoria de
solidariedade a partir da Teoria da Dependéncia, porém ela € dirigida em relagdo aos paises do
Sul. Nao como uma volta ao passado, mas como uma forma de criacdo para se pensar as
perspectivas do futuro, recuperando tanto a sabedoria popular como as possibilidades de se
estabelecer programas para a superacio dos problemas comuns: a fome, a falta de habitacgdes, o

sistema de saide e educagio.

Nessa perspectiva deve-se considerar a filosofia da libertacdo que trata de refletir sobre
alternativas para salvar a populacido do novo processo de alienacdo que a globalizagdo mundial
impoe. Para tal, criam-se e desenvolvem-se as perspectivas de uma autenticidade moral na
politica e que venham tratar com seriedade o aspecto sempre esquecido pelos filésofos, que é o

estudo do género e da interculturalidade.

Algumas linhas de reflexdo sobre a interculturalidade consideramos como necessarias
por ser a mesma uma das novas possibilidades de ensaiar uma resisténcia ao processo de
globalizag¢do que destréi os valores identitdrios da comunidade. Na interculturalidade reside o
cariter da fundamentacdo da identidade e da diversidade cultural. Ora, isso € o que afirma a

Declaracdo Universal da UNESCO sobre a Diversidade cultural:

“A cultura adquire formas diversas através do tempo e do espaco. Esta diversidade se
manifesta na originalidade e na pluralidade das identidades que caracterizam os grupos e as
sociedades que compdem a humanidade. Fonte de intercimbios, de inovacdo e de criatividade,
a diversidade cultural é, para o género, tdo necessdria como a diversidade biologica para os
organismos vivos. Neste sentido, constitui o patriméonio comum da humanidade e deve ser

reconhecida e consolidada em beneficio das geragées presentes e futuras" (Artigo 1).

Temos um novo imperativo que € o de considerar a identidade cultural ji numa
perspectiva de interculturalidade que cria e consolida um modo préprio de pensar e de refletir.

Esse mesmo modo de pensar e refletir sobre o humano e o mundo j4 se encontra desenvolvido

¥ FREIRE, Paulo. Educagdo como prdtica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967.
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nas antigas escolas filos6ficas, mas sem receber um reconhecimento adequado na historia da
filosofia moderna. E uma maneira peculiar como se reflete sobre o mundo, sobre o homem e
sobre a histéria. Através da filosofia e das diversas ciéncias quer-se buscar o principio
explicativo e constitutivo da realidade do ser. E a passagem do mito a razio. Esse modo de
refletir e de pensar é fundamentado no modo da compreensdo do logos na sua condi¢do de
peregrino que se debate com o problema da identidade e a diferenca. Com a multiplicidade, o
ser humano reclama a variabilidade das coisas. O ser humano percebe que tudo é vao e
passageiro e sabe que até as suas obras serdo situadas em tempos de rdpida passagem. Mas, pela
consciéncia histdrica instaura um sentido para a vida e o mundo vivido.

A identidade ndo faz apenas referéncias ao mundo, porém a forma como vive o ser
humano na sua maneira de idear e de manipular o seu mundo histérico e, também, o modo como
ele constréi sua proje¢do introspectiva e estética do mundo. A maneira de buscar uma
compreensdo fundamentada em mitos reflete ja a construg¢do intelectual do mundo a partir de
constructos arquétipos, que por sua vez sao justificadores do modo de refletir a cosmovisao
(Weltanschauung).

A identidade e a diferenga apresentam-se como principios do pensamento. A tentativa
de se compreender bioldgica e socialmente a realidade das coisas e dos meios para assimilar as
mesmas partem de uma pré-concepcdo do processo da possibilidade de uma identidade e da
diferencas. Identificar significa reconhecer um objeto através de determinacio de invaridveis,
isto é, caracteristicas que determinam a coisa na sua mesmidade, na sua unidade e na sua
individualidade, como tal, durante o tempo de sua existéncia. Diferenciar significa estabelecer
variacdes que ndo sdo determinantes a um objeto como individuo, mas que determinam uma
minima légica que pressupde um preparo de informagdes como racionalizacdo primeira e
origindria da natureza.’'

Cabe aqui destacar que o [dgos em sua génese é grego’> e em sua compreensio
constitutiva conceptual € incapaz de reconhecer o que é diferente. Observamos isto no
paradigma mitico de Ulisses, que perpassa em sua Odisséia com uma tnica certeza de que ele
jamais serd diferente. Ulisses é rei de Itaca e esta é a sua certeza absoluta que lhe impossibilita
cogitar ou reconhecer a possibilidade de ser diferente. Da mesma forma, ndo hd o
reconhecimento da alteridade. O que existe é o idéntico, o mesmo.” Fora da compreensio da
identidade do mesmo serd impossivel o reconhecimento do outro modo de ser. No pensamento

ocidental, deparamo-nos, no que se refere ao problema do modo de ser idéntico e do modo de

% Ver MARINI, Rui Mauro. Dialética da dependéncia. Petrépolis/Buenos Aires: Vozes/Clacso, 2000.

3! Tdem. “é a primeira explicagdo racional, ainda que grosseira e simplista do cosmos e da sua origem, isto &, a
primeira tentativa que, mais que dar ordem ao mundo, traduz o mito em termos racionais, uma vez que a ordem da
natureza é divindade ordenadora”.

32 Ver ZEA, Leopoldo. Discurso desde la marginacion y la barbarie. Barcelona: Anthropos, 1987. p. 31.

3 Ver em LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Lisboa: Edi¢des 70. 1980. “A identidade universal em que o
heterogéneo pode ser abrangido tem a ossatura de um sujeito, da primeira pessoa.”, p. 24

16



ser diferente, com uma perspectiva instauradora da crise em face do préprio modo de ser.
Assim, interrogamos sobre o como alcangar plenamente um conhecimento da existéncia do
outro que nio se encontra no modo de ser da minha identidade.” Nao seria aqui 0 momento de
uma interpelacao por outros modos de interpretar a realidade? Qual seria esse o papel da utopia?

Em que sentido pode-se manifestar o ser diferente e apresentar a identidade?” Nio seria
a Semana de Arte Moderna de 1922 que criaria a expressdo social e psicoldgica da
brasilianidade?*® Como pensa o povo brasileiro o novo mundo, o outro enquanto absolutamente
outro que emerge no contexto do mundo ético ensaiado pelo pds-modernismo? A nossa
antropofagia’ e a fagocitacdo de uma identidade num velho corpo social, numa terra que serd
conhecida tal como: “O Brasil, o pais do futuro?” Como serd possivel conceber uma realidade
metafisica? Pois, na verdade, a arte vai ser uma ponte ontoldgica da identidade. O mesmo tema
move o movimento do tropicalismo compreendido como uma reacgdo contra as forcas que pela
negacdo pretendem enterrar os valores existenciais do arcabougo da identidade do brasileiro.

Durante o periodo moderno, a filosofia tem-se caracterizado pelo processo de
sustentacio da identidade a partir do cogito™ e da subjetividade, que se poderiam explicitar pela
egologia e pelo egocentrismo. Este conceito estende-se ao problema da constituicio do
pensamento grego: o discurso do logos e a barbarie.”” Um outro processo que se deriva deste
egocentrismo reflete-se em propor¢des excludentes na cultura ou na civilizagdo, o que
chamamos de eurocentrismo. Durante séculos de expansionismo, de imposi¢des e de dominacgio
cultural, o egocentrismo destruiu, principalmente nas outras civilizacdes, o principio da
identidade, excluindo do mundo de sua ldgica todos os que ndo pensavam dentro do logos
ocidental.

Por esses caminhos, a filosofia torna-se tradicdo e defronta-se com a diversidade
cultural. Essa confrontacdo cultural multiforme estard inserida no jogo dos conflitos politicos.
Uma forma de observar esse processo cultural é através da convergéncia de multiplicidade de
elementos civilizatérios que se constituem na miscigena¢do e na Cosmovisdo tornando-se
elementos muito mais profundos do que um sincretismo, mas esses elementos constituirdo a
identidade do brasileiro. A filosofia sempre foi uma transposicio ou uma transplantacio e
domesticacdo da Contra-Reforma e ainda hoje ela se mantém distante da realidade popular. A
filosofia gira oficialmente ao redor de um Dasein “neutro”, que se apresenta sem fome e sem

erdtica.

¥ Ver em RICOEUR, Paul. O si-mesmo como um outro. Campinas: Papirus, 1991.

3 SCHWARZ, Roberto. Segiiéncias brasileiras. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1999.

3¢ SEVCENKO, Nicolau. Orfeu extdtico na metrépole Sio Paulo, sociedade e cultura nos frementes anos 20. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 1992.

37 Tema da Revista que divulgava os manifestos da Semana de Arte Moderna em Sio Paulo, de 1922.

3 Idem. O pensamento universal é um “Eu penso”, p. 24.

3 ZEA, Leopoldo. El discurso desde la marginacion y bdrbarie. Barcelona: Anthropos, 1987.
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As tradi¢des fundamentam-se na memoria e sdo parte constitutiva do ethos humano. A
ética como estdgio da vigilancia do esquecido. Para o filésofo Ratl Fornet-Betancourt,” que
recebe cada vez mais discipulos no Brasil, a histéria da filosofia — sobretudo a da tradig¢do
filoséfica académica libresca transmitida unicamente pela historiografia académica — ndo
servird, certamente, como a medida integral da filosofia; no entanto, temos que aceitar o fato da
pergunta se alguém consultar a referida histéria da filosofia, mesmo de forma sumaéria, poderd
extrair dela o convencimento fundado de que a filosofia € parte de sua histéria na base de
processos de transformagdo histérica pelos quais se localiza tanto tedrica como
contextualmente. De modo que se pode dizer que a histéria da filosofia é também a histéria de
suas transformagdes. Essas transformagdes sdo encontradas dentro de uma contextualizacdo de
diferentes tradi¢des, ou seja, na diversidade cultural.

Essa diversidade cultural € reconhecida pela filosofia como uma tradicdo de
transformacdes da histéria enquanto tradi¢do tradente. E a filosofia serd aqui compreendida
como filosofia intercultural. Tomando-se a interculturalidade em seus pressupostos éticos
significa inserir a propria filosofia num contexto da tradicdo transformadora histérica. A
filosofia intercultural torna-se uma histéria das transformacdes da filosofia. Trata-se,
fundamentalmente, de uma proposta pragmdtica para uma nova transformag¢do do pensar.
Busca-se uma nova configuracdo da filosofia ou, melhor dito, do filosofar, j4& que ndo se
pretende simplesmente uma reconfiguracdo da filosofia como disciplina académica, mas
também uma renovacdo da atividade filoséfica, da tarefa filoséfica em geral, tendo em conta,
precisamente, as distintas préticas do filosofar com que se confrontam as tradi¢des culturais da
humanidade como pensamento da diversidade cultural. O que deve ficar claro quando falamos
de filosofia intercultural, é que esta, como se desprende do aspecto j4 assinalado, ndo representa
uma nova 4drea temdtica que viria complementar as disciplinas especificas da Filosofia
tradicional, como o fez, por sua vez, por exemplo, a filosofia da técnica; e por isso tampouco se
deve confundir com ela, a saber, a filosofia da cultura, pois, a filosofia intercultural ndo tem seu
eixo de desenvolvimento nem sua preocupagado central na andlise das culturas ou no intuito para
facilitar uma compreensdo critica do desenvolvimento das culturas. Sua atencdo centra-se
melhor na busca de pistas culturais que permitam a manifestacdo polifdnica daquilo que
chamamos filosofia desde o multiverso das culturas.

O que € necessdrio esclarecer é que o estudo da interculturalidade ndao € um fendmeno
isolado, produto de alguns fil6sofos que querem langar uma nova moda, mas que se deve
compreendé-la como parte articulada em seu movimento multidisciplinar e internacional de

pensadores e pesquisadores que tratam de afrontar um dos maiores desafios que insere nosso

4 FORNET-BETANCOURT, Radl. Interculturalidad vy filosofia en América Latina. Aachen: Mainz-
Wissenschaftsverlag, 2003. p. 9-23. Insiro como citacdio, com pequenas alteracdes, quase todo o texto: Introduccién:
Supuestos, limites y alcances de la filosofia intercultural.
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mundo histérico atual num desafio para a convivéncia soliddria — e ndo apenas pacifica — entre
seres humanos da mais distinta procedéncia cultural, e, vinculados em grande parte, as tradi¢cdes
e identidades religiosas fortes, num mundo marcado por estratégias globalizadoras que os
“aproxima” (sobretudo virtualmente) e que os “engloba” como “destinatdrios” de todo tipo de
“mensagens” na “rede”, mas que ndo necessariamente 0S comunica enquanto sujeitos que se
reconhecem e que tornam proximo.*’

De sorte que o estudo sobre a interculturalidade se alicerce num movimento alternativo
de grande alcance que persegue, em suma, um objetivo duplo; pois, por um lado, trabalha-se na
cristalizacdo de uma mudanca de paradigmas em nivel “teérico” ou “cientifico” que permita nao
somente uma nova constelagdo dos saberes da humanidade, mas também um didlogo aberto em
escala mundial sobre os valores que devem guiar nossa pesquisa cientifica, ou dito de maneira
mais sistemadtica, sobre o que queremos e ou deveriamos saber realmente. Por outro lado, trata-
se de complementar esse giro paradigmético em nivel “teérico” com a proposta pratica de
reorganizar o mundo globalizado fazendo valer, contra as forcas dominantes e niveladoras em
nivel do pensamento tnico e do totalitarismo da atualidade.

Seria um anelo ético de que no mundo existam povos que facam uma experiéncia
existencial de um mundo em plural e que o futuro da humanidade, portanto, também pudesse ir
por um rumo da solidariedade entre mundos reais que se respeitem, isto €, de uma humanidade
soliddria que conviva em muitos mundos culturais. A filosofia intercultural exerce influéncias
na Antropologia, Comunicacao, Direito, Educac¢do, Filologia, Pedagogia Psicologia e Teologia.
Nas diversas passagens da filosofia intercultural encontramos distintas préticas do filosofar com
as quais somos confrontados pela diversidade das culturas e as mundializacdes. Ainda segundo
Fornet-Betancourt “existe, pois, filosofia ndo porque haja um modelo paradigmdtico que se
expande e globaliza, mas porque existem” prdticas culturais “de filosofia como exercicio
concreto de pensar que se encarrega de sua contextualidade e historicidade”.

A hipétese de que as culturas sdo lugares filoséficos, lugares que possibilitam praticas
especificas daquilo que se chama por Filosofia, isso implica que se parta da necessidade de
desocidentalizar a filosofia desde sua origem. No Brasil, a reflexdo filoséfica sobre a identidade
cultural € construida a partir do momento em que se compreende as culturas como uma sintese
da diversidade dos elementos inovadores, transportados e assimilados num processo histdrico
contextual no qual algumas varidveis podem ser definitivas para manter a identidade cultural,
embora alguns venham a ser fatais para a subsunc¢do de muitos elementos de uma determinada
cultura.

A diversidade cultural presente na sociedade brasileira implica nova formulagdo

filoséfica e metodoldgica da historiografia na pesquisa sobre a subjetividade e a formagdo do

41 Cf. RICOEUR, Paul. Histoire et verité, Paris, 1955, especialmente p. 99 e ss.
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ethos cultural. O tratado e o discurso sobre a diversidade cultural implicam sempre um didlogo
entre as culturas. Assim, ndo se deve esquecer que a cultura realizar-se-4 no &mbito dos sujeitos
histéricos concretos, como sujeitos coletivos que dao e seguem dando vida a cultura.

Experimentamos em grande parte o desenvolvimento da problemética da identidade e
da interculturalidade com as quais € possivel elevar o reconhecimento da Diversidade Cultural
ao nivel da discussdo académica. Este processo ensejou-se com o desenvolvimento da
Antropologia e da Educagdo. As principais reformulagdes hermenéuticas sobre as fontes dessa
problemadtica aconteceram nas ultimas décadas, gragas a utilizacdo de uma nova metodologia da
pesquisa histérica. Poderiam ser destacadas, por um lado, as inimeras dimensdes desafiadoras
do uso do método da histéria oral, e, por outro, a introdu¢do do conceito de alteridade na
filosofia e na literatura da qual tanto trata a tradi¢do da filosofia hermenéutica. Essas categorias
sdo empregadas, principalmente, para fundamentar as diversas formas de reconhecimento da
alteridade absoluta do Outro.

Sem o reconhecimento da alteridade absoluta do outro homem e de sua tradi¢do
cultural, a experiéncia ética seria um capitulo da ontologia do materialismo dialético e da
ontologia econdmica. O que, entrementes, se busca € a superacdo do materialismo dialético pelo
materialismo histérico. O sujeito reconheceria o outro como um igual, como alguém mais
poderoso ou menos hébil, e, dependendo disso, faria seus célculos e estabeleceria a relagdo que
mais lhe conviria. O poder seria como um pacto e uma forma de submissdo. Na
interculturalidade, em face do paradigma da Diversidade Cultural como método hermenéutico
da compreensdo do ethos cultural do sujeito histérico, ou seja, da subjetividade em si e do
objeto da pesquisa historiografica, trata-se, no entanto, da compreensdao do ainda-ndo-dito.
Trata-se de encontrar um paradigma para a compreensao do mundo no qual se movem os atores
da histéria como sujeitos na compreensdo da delimitagdo Ontica do mundo. Entende-se por
atualidade, na perspectiva teleoldgica, a sempre presenca da relacdo da unidade e multiplicidade
na construcao de uma subjetividade protagonista, como autor consciente e transformador da
histéria. A dificuldade reside na possibilidade de uma interpretacdo segura, pois a propria
metodologia da hermenéutica envolve implicacdes de extrema subjetividade e de uma enorme
relatividade. A Diversidade Cultural tem como a garantia os Direitos Humanos:

"A defesa da diversidade cultural é um imperativo ético insepardvel do respeito da
dignidade da Pessoa Humana. Ela supde o compromisso de respeitar os Direitos Humanos e as
liberdades fundamentais, em particular os direitos das pessoas que pertencem a minorias e dos
povos autoctones. Ninguém pode invocar a diversidade cultural para vulnerar os direitos
humanos garantidos pelo direito internacional, nem para limitar seu alcance" (art. 4°)

Nessa perspectiva hermenéutica, que € a invocacio dos Direitos Humanos, poder-se-ia
perguntar sobre a forma consciente como interpretamos o mundo, ou seja, questionar 0 modo

como nos responsabilizamos pelas nossas atitudes, pelas nossas representacdes culturais e pelo
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nosso imagindrio intercultural.

Existe uma conscientiza¢do derivada do saber priatico em relacdo a presenca de um
déficit histérico sofrido nas tradicdes e na filosofia da diversidade cultural. E essa uma das
muitas experiéncias que fazemos em nosso cotidiano quando se trata do contexto da praxis
histérica na qual estamos compartilhando vida e cosmovisdes histéricas pelo relacionamento
ético com o outro. Tratar-se-ia, assim, de cultivar esse saber pritico de maneira reflexiva e com
um projeto para organizar nossas culturas alternativamente a partir do outro, para que o universo
da Diversidade Cultural se converta numa qualidade ativa em nossas culturas. A visdao da
Diversidade Cultural e da interculturalidade implicard numa qualidade da afirmagdo do ser
humano como ser histérico, que se manifesta nos espacos e das diferencas culturais. Essa
concepg¢do denota uma imprescindivel concepcao histérica da cultura. As culturas desenvolvem-
se num espaco em condi¢gdes contextuais determinadas como processos abertos numa base nos
quais se encontra o principio do tratamento, da interagdo e comércio para com o outro. As
culturas sempre sdo processos em fronteiras. Na perspectiva inovadora, essa fronteira é uma
experiéncia bdsica de estar em continuo peregrinar. Nao se trata, aqui, de uma fronteira que
demarcaria o territério proprio, que tracaria o limite entre o préprio e o alheio como um limite
que marcaria o fim do préprio e do comeco do alheio, deixando assim o alheio do outro lado da
fronteira. Ndo seria esse o papel da filosofia em face da mundializac¢do de hoje. Essa fronteira se
produz e se estabelece no interior daquilo que chamamos de alma prépria da nossa identidade
cultural. O outro estd dentro, e ndo fora do nosso contexto cultural. Isso é o principio
fundamental do reconhecimento da Diversidade Cultural em face da ética e educag@o.

O reconhecimento da Diversidade Cultural requer um instrumento hermenéutico
fundamental para compreender os alcances da globalizacdo do mundo contemporineo e servird
como proposta para enfrentarmos os grandes problemas do resgate de nossa identidade e de
garantirmos o respeito dos Direitos Humanos. O impacto fundamental diz respeito a politica e
ao meio econdmico. Esse impacto € constatado fundamentalmente nas estruturas sociais e nos
valores da sociedade contemporinea que estd sempre em rapida transformacgdo que pode ser real
e virtual. Segundo o Documento da Declara¢do Universal da UNESCO, pode-se destacar:

"Ao mesmo tempo em que se garante a livre circulagdo das idéias mediante a palavra e
a imagem, deve-se procurar que todas as culturas possam expressar-se e dar-se a conhecer. A
Liberdade de expressdo, o pluralismo de todos os meios de comunicacdo, o multilingiiismo, a
igualdade de acesso as expressdes artisticas, o saber cientifico e tecnologico - compreendida
sua forma eletronica - e a possibilidade, para todas as culturas, de estar presente nos meios de

expressdo e de difusdo, sdo as garantias da diversidade cultural” (art. 6°).

4. TRANSFORMA CAO CULTURAL E PENSAMENTO UNICO
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Temos que considerar, além de tudo, que nos aspectos que se referem a sociedade
brasileira permanece ainda em vigor um modus vivendi que aceita a domesticacdo por parte da
globalizagdo, que recebe bem o pensamento etnocéntrico, manifestado nas multiplas formas da
experiéncia estética, no entanto, existe a tendéncia de libertar-se da imposi¢do da autoridade
mundial do pensamento Unico. Isso na experiéncia politica tem sido uma constante nos dltimos
anos. O modo de pensar etnocéntrico também no Brasil manifesta a sua dupla face. Por um lado,
enfatiza a pluralidade cultural e a diversidade étnica, vendo as culturas como tesouro e fontes
para uma renascenca de uma sociedade plenamente inserida na defesa dos Direitos Humanos,
mas, por outro, ndo consegue superar as dificuldades da exclusdo social que historicamente

marcou a sociedade brasileira.

Existem também as possibilidades para serem aceitas as propostas da etniciza¢do do
modo de vida e da cultura de consumo, em geral, como um processo de transformagao cultural.
O processo de transformagdo do mundo contemporaneo aponta para um fendmeno especial que
¢ a rapida mudanga da cultura politica cujas teorias tratam de explicar o novo modus operandi
das institui¢des socioecondmicas. As condi¢des sociais, econdmicas e bem como o cultivo das
tradi¢des culturais ou os fatos imprevisiveis tornam-se relevantes, porém os mesmos nhao
chegam a influenciar de maneira mecanica na acao politica. Nas democracias contemporaneas
as reformas sdo pouco comuns, predomina nelas normalmente um forte conservadorismo
institucional. Esse estado de coisas nas democracias surge ndo em virtude de fatores
institucionais, mas motivados pelo cédlculo dos atores politicos, principalmente pelo uso de
casuismos na manipulacio do equilibrio do poder politico. As mudancas, entrementes, tornam-
se possiveis para o cidaddo que reclama por urgéncias das mesmas. Quando a politica mergulha
numa crise de governabilidade a consciéncia de uma transformacao serd a ordem do dia. Assim,
as transformacdes comegcam a despontar no horizonte institucional no momento quando se
instaura um processo dialético reivindicando justi¢a politica. A reforma institucional requer uma
aprendizagem dialética do processo politico que se instaura e que busca uma solugdo racional
para as dificuldades que impedem a assimilac¢do das conseqiiéncias da reforma. Essa proposta da
aprendizagem institucional sustenta-se pela idéia de que os atores politicos precisardo mudar a
concepgdo e os paradigmas para a manipulacdo dos aspectos do sistema institucional e os
mesmos sentir-se-ao influenciados por um grande grau de consciéncia histdrica que podera
emergir pelo sistema politico ao qual estdo cultural ou geograficamente mais préximos, ou pela
instauracdo de um acordo que leva em consideracdo a comunidade de comunicacio real, que ja
pelo seu cariter dialético serd compreendido pela mudanca fundacional nos seus modelos
estruturais e pragmdticos considerados como histéricos por responderem aos desafios da

instauracdo de novos alcances da justica.
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Se por um lado, o conservadorismo institucional e das normas reaciondrias nos levam
esperar que a evolucdo dos sistemas politicos democréticos desenvolva diferentes padrdes de
negociagdo e de equilibrio do poder conservador, por outro, a proposta da aprendizagem cultural
institucional apontard para a convergéncia transformadora da realidade politica principalmente
no esforco da superagdo dialética da violéncia institucionalizada.

O estudo e a discussdo sobre a mudanca cultural e a urgéncia das transformacdes
consideradas congruentes com a mudanga institucional implica uma andlise que sugere que a
cultura seja assumida como o processo de ideagdo e de transformacgdo histérica. Assim, as
grandes e rdpidas transformagdes econdmicas e politicas instauram também radicais
transformacgdes no mundo dos valores sociais, juridicos e, principalmente, dos valores morais a
partir da tomada de consciéncia das novas circunstincias da vida humana. Essas mudangas
poderdo acontecer pela simples ocorréncia dos fendomenos de mundializacdo e pela era da
incerteza em face da nao-possibilidade de uma revolugdo.

A transformacgdo social, principalmente pela derivagdo do processo civilizatério, é
sempre um processo inerente aos conflitos politicos e educacionais. A transformag@o econdmica
¢ sempre mais rapida que as institui¢des politicas e juridicas. As representagcdes da coletividade
sobre a realidade dos individuos incidem sobre as aspiracdes de mudancgas estruturais. O carater
da acdo coletiva delimita a identidade individual e coletiva que € constituida pelos atores sociais
que estdo envolvidos nas acdes definidas recebendo uma abrangéncia politica pela harmonia da
unidade na multiplicidade e um caréter intercultural.

Durante a maior parte do século XX a politica mundial caracterizou-se pela distribui¢do
bipolar do poder através da guerra fria, mas com a queda do socialismo real inicia-se o processo
mundial da globalizacdo da economia, e com essa nova mundializagdo instaura-se um novo
delineamento do poder politico internacional consolidando-se o predominio do poder do
pensamento Unico, marcado pelo processo de rompimento na maioria dos paises do contrato
social existente. O principal sujeito e ator dessas relagdes internacionais é o Estado-nagdo, no
qual se estabelecem as instituicdes que ditardo as regras do jogo da economia, da politica, da
vida cultura, social e juridica. E nesse novo espaco nacional que ainda continua com a
delimitacdo das fronteiras fisico-geograficas onde acontecem os novos desafios da justiga
politica. Tomando-se como ponto de referéncia a “queda do muro de Berlim” e como paradigma
o “fim da histéria”, mais concebido como o fim da utopia, a nova ordem mundial aponta para
uma nova teleologia da mundializag¢do, que aparece quase como num sentido escatoldgico e de
procedimento ético do principio do livre mercado expandido em todas as partes do mundo em
nome dos poderes hegemodnicos sob a lideranca dos Estados Unidos e dos paises-membros do
G7. Ou seja, os paises com alto desenvolvimento tecnoldgico e concentracdo do poder

econdmico.

23



As relagdes internacionais baseadas na diplomacia de boa vizinhanga e de respeito e
reconhecimento da autodeterminacdo sdo substituidos pelas aliancas econdmicas ditadas pelo
Fundo Monetario Internacional sem criar e respeitar uma cultura de politica econdmica mais
democritica. A politica internacional sofre uma imposicdo da doutrina do livre mercado
sustentada na ideologia do pensamento tnico. Este mesmo discurso tem a sua retérica fundada
na doutrina do livre comércio e foi promovido pelos idedlogos da direita e estd sendo
completamente assimilado e utilizado pelos politicos da esquerda. A direita encontra sempre as
melhores possibilidades pela flexibilizacdo das funcdes e leis do Estado que dirigem uma
politica econdmica para beneficiar os interesses dos grandes capitais transnacionais.

As enormes e rdpidas transformagdes que atingiram todos os sentidos da sociedade
contemporanea qual uma tempestade terrivel precipitando em jorros e caudais uma nova ordem
redentora para a humanidade e lancando-se de uma forma que estd fora de todas as
previsibilidades das ci€ncias sociais e politicas anunciando um estado de orfandade de qualquer
pensamento utdpico orientam as bases da ideologia. Existem os efeitos negativos provocados
por uma esquerda nem sempre esclarecida, e muitas vezes fundamentalista, ao lado dos
paradigmas ideoldgicos em virtude da perda de tempo e de orientacdo nas ciéncias sociais € no
cultivo de hdbitos muitas vezes obscurantistas e incapazes de responder ao verdadeiro
imagindrio do povo. Com a irrup¢do da nova ordem mundial surgem criticos com um papel
profético de admoestacdo e com andlises e progndsticos terrificantes, tais como Immanuel
Wallerstein,” por exemplo ao escrever sobre o pés-liberalismo. Ou ao considerarmos as
andlises feitas por Milton Santos, em seu livro Por uma outra globalizacdo.*

Em todas as camadas administrativas publicas e nas universidades implanta-se uma
nova ideologia, a ideologia neoliberal tendo como método um discurso definitivo de
planejamento estratégico e plenificado com as faldcias do discurso do pensamento total. A linha
totalitdria do pensamento tnico € tecida sob o manto das tendéncias chamadas pés-modernas ou
neoliberais e tem um alcance universal e estd presente em todas as facetas ou escombros
provocados pelo pds-modernismo no qual o sujeito humano ja ndo € mais compreendido pela
sua dimensdo de portador da consciéncia histérica. Com isso, ficam limitadas as possibilidades
de um ndmero maior de alternativas da acdo politica para superar os grandes desafios impostos
pela miséria e unilateralidade do novo modelo politico-econdmico mundial, chamado também
de sistema-mundo. Muito além do discurso do planejamento estratégico o novo modelo constréi
sua eficacia sobre os postulados tecnocientificos conservadores concebidos pelos filésofos a

servico do sistema-mundo.

2 WALLERSTEIN, Immanuel. After liberalism. Nova Iorque: New Press, 1995.
4 SANTOS, Milton. Por uma outra globalizacdo — do pensamento tinico a consciéncia universal. Sdo Paulo: Record,
2000.
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A globalizagdo ¢ um processo derivado do novo conjunto de estruturas e processos
culturais e, principalmente, da acdo politica situados num mundo-sistema caracterizado pelo
constante cambio dos bens que sustentam a economia politica internacional. As empresas sido
transnacionais e chegam a ter uma autonomia constitutiva poderosa, superando muitas vezes o
seu volume de bens ativos em relagdo a muitos paises pelo seu potencial econdmico ameacando
a estabilidade econdmica e social. As empresas transnacionais comercializam por todo globo
buscando vantagens econdmicas e recebem o apoio de um segmento da base politica nacional.
Conseguem suas vantagens através da flexibilizacdo das diferentes normas e regulamentagdes
sustentados pelo Estado-na¢do impondo-se sobre essas nacdes um poder imperial. O dominio é
exercido pelo capital e pela flexibilizagio das normas contratuais de trabalho.**

As corporagdes econdmicas alcancam um nivel global através das medidas politicas e
pelo carater transnacional e com isso, seus niveis de competitividade ndo se circunscrevem
simplesmente a um pais ou de determinada regido, mas criam uma competitividade mundial
com poderes para manipular a politica internacional. O dominio sobre um pais ou regidao é
facilitado pela caréncia de meios para competir com o poder econdmico transnacional. Nessa
perspectiva surge uma nova forma de luta de classe, tornando assim, muito incerto o futuro dos
trabalhadores afetados pela politica das transnacionais.

Com a globalizacdo da economia uma nova visio e cultura da administra¢cdo domina
sobre 0 meio ambiente no qual, por um lado, as corporagdes globais chegam a disputar o
dominio do mercado e alcancam um poder moralizador sobre seus rivais através do emprego de
estruturas multidimensionais € em muitos casos privatizando a biodiversidade em regides ou
paises inteiros. A utilizagdo da desmoraliza¢do, que é a erosd@o de uma forma singular para
definir os principios da moral, associa-se também as funcdes e processos de mudanca na politica
do meio ambiente institucional. Os enfoques do discurso da qualidade total sdo orientados para
modificar a cultura e para reordenar as instituicdes para uma nova politica administrativa, ou
seja, orientadas para responderem plenamente ao mercado externo, o chamado mercado
transnacional. Em virtude da existéncia de um ambiente tdo instivel e cheio de incertezas a
administracdo publica chega a utilizar as técnicas administrativas privadas, apostando num
melhor desempenho, com isso, a administracdo publica enfrenta os desafios da racionalizacio
da eficiéncia da produgdo. Sdo reformulados os niveis técnico e administrativo, além da
organizacao institucional.

No estado das transnacionais criou-se uma interdependéncia que questiona antes de tudo
sobre os pressupostos das vantagens que poderdo usufruir no controle dos recursos econdmicos
e humanos existentes dentre das fronteiras da delimitacdo de uma organizacdo econdmica com

fortes poderes politicos. Essa decisdo é tomada pelo controle existente ao estabelecer-se um

* BERGER, Victor Augusto. Fundamentos e consegiiéncias da flexibilizacdo das normas do trabalho. Sdo
Leopoldo: Nova harmonia, 2004.
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poder politico de barganha e sobre o destino dos lucros. Essa medida modifica completamente a
estrutura tradicional de administrar e de aceitar os membros em uma sociedade de acdes, € 0
cardter da empresa é de forma mais horizontal pelos diversos investimentos financeiros
superando a forma de organiza¢des com uma multiplicidade de acionistas.

As organizagdes sdo regidas por formas de assimetria de poder dentro das organizagdes.
Aqui sdo fundamentais os discurso de planejamento estratégico pelo novo paradigma de visdo
cultural, pelos insumos do poder politico e pela articulacdo dos conhecimentos e informagdes
sobre o mercado total. Esses elementos provocam as rdpidas transformacdes na cultura do poder
institucional. Por um lado, deve-se aceitar o fato de que a globalizacéo, junto as transformagdes
econdmicas e politicas trouxe em seu bojo mudangas culturais muito difusas, como revisao das
necessidades capitalistas, desvalorizagdo da dignidade do trabalho humano organizado e com
direitos universais que foram conquistados por duras lutas nos dois tltimos séculos, e por outro,
a desvalorizacdo da prépria dignidade da pessoa humana, negando-lhe o direito ao trabalho
lancando o ser humano na inutilidade criando uma sociedade de incertezas e na qual se
aprofundam cada vez mais as desigualdades sociais entre ricos e pobres, tanto em nivel regional
como entre os blocos de paises altamente poderosos em tecnologia e poder econdmico.

Considerando-se a realidade do povo brasileiro em face do novo modo de pensar e em
face das transformagdes provenientes das tendéncias dos processos de globalizagdo, poderemos
afirmar que os processos culturais ndo sido realidades imutdveis como apregoa o modelo
neoliberal hegemonico. Como bem sabemos, o processo da globalizag@o atingiu todos os niveis
da vida do individuo e, principalmente, a vida da sociedade. E um processo irreversivel e que
nem sempre implicard compreensdo da necessidade de uma economia neoliberal ou que a
politica, a cultura e sociedade sejam estritamente consolidados no modelo neoliberal. Existem
muitas outras possibilidades que se constroem no imagindrio do povo na busca de modelos
alternativos. A globalizacdo possibilita repensar as grandes estratégias que eram utilizadas para
a construcdo da sociedade civil. Como a tematica do multiculturalismo e da interculturalidade,
por exemplo, quando se refere ao modelo econdmico que se confirma sempre que a pretendida
universalidade do modelo tnico de geréncia macroecondmica. E o mesmo se pode dizer a
respeito do processo de integracdo e de universalidade de valores para a integragdo de nagdes.
Uma gestdo macroecondmica comporta incertezas, colapsos da economia regional e crises
financeiras a cada momento.

A cultura popular intui novos processos de transformagdo da sociedade civil e torna
explicitas as limitagdes da cultura racionalista e cientifica diante das manifestacdes pluralistas.
A transformacdo da sociedade civil requer inovacdes nos métodos de andlise da situacdo
concreta da histéria. O modelo econdmico serd desafiado pelos interesses que ndo mais se
concentram nos produtores do mercado global, mas se dirige para a possibilidade de que outro

mundo € possivel. Uma economia politica racional, que se concentra no estudo dos interesses do
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mercado global e totalitdrio como produtores de uma dialética da racionalidade e irracionalidade
e também como considera o individuo em sua unidade de andlise, jamais leva em consideracdo
as estruturas e das miltiplas interacdes dos grupos humanos e da influéncia no desenvolvimento

da sociedade.

CONCLUSAO

Serdo necessdrias novas bases socioculturais que facilitem o desenvolvimento e com as
quais possam resultar mudancas estruturais e estratégicas que, por sua vez, possibilitem criagdes
e estratégias inovadoras para a dindmica das estruturas sociais. Serd o desenvolvimento da
sociedade civil que leve em consideracdo os aspectos de sua tradicdo histérica e os novos
processos de transformagdo social, como uma estratégia para uma politica voltada para a justica
social.

Um exemplo seria uma ampliacio nas comunidades politicas locais do orcamento
participativo e também a criagdo de uma auditoria social que possibilitaria uma maior co-
responsabilidade politica tanto por parte dos governantes como dos cidaddos em todas as
camadas das atividades da sociedade civil. Assim se concebe a instaura¢do da cidadania. Essa
nova estrutura social desenvolverd um novo pensamento politico critico para ser assumido pela
coletividade na acdo construtiva de alternativas para uma nova sociedade humana necessaria
para a convergéncia, na diversidade, de uma cultura nova: a cultura da solidariedade com a qual
se poderia enfrentar a nova domesticacdo das mentes usada pela filosofia do pensamento total
da globalizacgdo.

Sobre os novos movimentos sociais poderiamos destacar a tentativa de construir um
modelo alternativo ao projeto hegemOnico neoliberal, por meio de estratégias e priticas de
resisténcia como seriam as redes de solidariedade, para aceitar a diversidade cultural, étnica e de
criar uma politica social voltada para a justica social. Os movimentos sociais sdo o fiel da
balanga do equilibro social indicando para a justica politica em todas as dimensdes. O
surgimento dos movimentos sociais com o apoio dos instrumentos tecnolégicos da comunicac¢io
social possibilitou uma nova orientacdo nas lutas de resisténcia contra as imposi¢des dos
sistemas hegemodnicos mundiais. A tecnologia de informagdo e de comunicagdo sdo
instrumentos fortes para um cambio social econdomico e politico nas sociedades emergentes.
Esses meios possibilitam a criagdo de comunidades e de féruns sociais permanentes para a
discussdo da realidade social. E fundamental saber como a imprensa poderé ser utilizada no
auxilio da constru¢do de novos meios para a transformagdo social e na formagdo de uma
consciéncia critica.

Os novos movimentos sociais no Brasil desenvolvem-se mais como redes de
interpelacdo ética e ndo tanto como organizacdes em si para alcancar os direitos reivindicados

formando novos atores sociais e destacando os papéis criticos na identidade das comunidades.
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Assim, 0s novos movimentos sociais formam redes informais entre as relacdes de individuos e
organizacdes sociais formando uma nova identidade social. Para a resolu¢do dos conflitos
sociopoliticos, sob o ponto de vista da filosofia politica, refletem-se sobre os novos movimentos
sociais considerando sua atuacdo como forcas que resistem as pressdes sist€émicas que tendem
para o conformismo social. Esses novos cédigos culturais alternativos sdo construidos como
contrapontos a dominac¢d@o. As novas identidades coletivas emergem com 0s novos processos de
acao transformadora da sociedade civil.

Os novos movimentos sociais devem levar em consideracdo a grande heterogeneidade
da composig¢ao social. Tratam da reivindicacdo dos direitos humanos fundamentais e do direito a
diversidade cultural. Por isso, algumas institui¢des filoséficas comegam a se preocupar com a
amplitude dos direitos humanos fundamentais. A filosofia recupera assim, sua inser¢do no
processo formativo da consciéncia histérica ao considerar os elementos politicos que orientam
os movimentos sociais. As transformagdes politicas partem da press@o de muitos movimentos
sociais. Tais como o reconhecimento maior dos direitos provenientes da formacdo étnica, como
os afro-descendentes e das populagdes indigenas. Os movimentos sociais criam uma nova forma
de politica cultural que se fundamenta no desenvolvimento sustentdvel. A filosofia intercultural
leva em consideracdo o estudo de género e da etnia postulando o direito de desenvolver-se e
realizar-se em plena liberdade. Para alcancar esse desenvolvimento humano sustentdvel se
requer uma politica de criacdo de empregos e da manutengcdo do bem-estar social como forma
de justica social. Amplia-se assim o conceito dos Direitos Humanos, que nio se refere apenas as
reivindicagdes politicas e civis, e também as transformacdes econdmicas e sociais da populagdo.
Torna-se necessdria uma revolugdo cultural para ndo se aceitar simplesmente as regras do novo
capitalismo que ameaca a sociedade de direito através do neoliberalismo. Essa transformacao é
necessdria para se reconstruir a identidade das comunidades através de mecanismos de
autogestdo e para dar vida a solidariedade na base de valores morais sagrados que possam ser
respeitados na plenitude da dignidade da pessoa humana, e, assim, dar vida nova as
comunidades. Com essa proposta a pessoa humana ocupara o centro das reflexdes filosdficas e
éticas.

Meétodo ético critico requer a criacdo de uma coeréncia das atividades participativas nas
comunidades com o poder central, essa coeréncia possibilitard a sustentabilidade politica e
econdmica. A filosofia politica encontra elementos para sua reflexdo nas tdo variadas
experiéncias comunitarias, que se manifestam sob a forma da solidariedade e pela vivéncia da
afetividade, da subjetividade revelada no amor e no desejo.

A conscientizacao politica implicard na participacao das decisdes de ambito comunitdrio
local e regional incrementando um grau de engajamento e de responsabilidade na distribui¢do
das tarefas aos individuos no gerenciamento dos bens coletivos e dos recursos renovéveis que

assegurem a sustentacio de uma politica do meio ambiente.
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A conscientizagdo politica é importante para a responsabilidade do individuo como
cidaddo e que tenha pressupostos suficientes para que possa posicionar-se contra a corrupgao e a
impunidade, elementos imbuidos no processo da globaliza¢do da economia de mercado total.

Requer-se do governo de que ele tenha como objetivo a promo¢do humana e que
possibilite um acesso maior a populacdo no usufruto dos bens culturais educativos e
informativos. A filosofia da libertacdo aponta como essencial da democracia que a populacdo
tenha maior acesso ao conhecimento e as informag¢des que garantem a sua participacio efetiva
na vida politica do pafs. Os acordos internacionais devem ser avaliados em fungdo de suas
contribuicdes para a erradicagdo da fome e da pobreza. A implementacdo desse projeto requer a
transformac@o institucional com uma nova cultura politica: a cultura da ética.

A Filosofia da libertagdo volta-se para a conscientizacdo politica que quer levar os
cidaddos a uma maior participacdo nas decisdes governamentais € que sejam oOs atores na
solug@o dos problemas locais dando condicdes de governabilidade. Em virtude da globalizacao
da economia e da formacao do mercado total, existe a fraqueza econémica que é acompanhada
pela debilidade das institui¢cdes juridico-politicas. Nesse sentido, a filosofia politica procura
refletir sobre a experi€éncia democrdtica para superar com justica a crise institucional e levar
para uma maior participa¢do do cidaddo nas decisdes politicas do pais. E possibilitando um
desenvolvimento econdmico e social equilibrado nas diversas regides.

A filosofia politica coloca como desafio a aprendizagem politica pelo cidaddo para
aprender como criar uma solucio racional no gerenciamento dos problemas atuais existentes no
pais e, assim, abrir caminhos para a elaboracdo de projetos que garantam um futuro com mais
justica social, garantindo uma existéncia as institui¢cdes politicas na medida em que forem
resultado das negociagdes, a longo prazo, com os diferentes agentes econdmicos e atores
politicos, buscando adaptar os modelos da globalizagdo as condi¢des de desenvolvimento
nacional.

O pensamento filoséfico recuperou no Brasil um ponto de referéncia especial nos
movimentos das grandes transformacdes sociais, emergidos depois da queda do Muro de
Berlim. Sdao formas de incubadoras da democracia. Houve, de fato, o engajamento de muitos
intelectuais com uma atividade politica para se constituir uma democracia cada vez mais
participativa. Foi ensaiada uma forte critica contra autocracia, para se alcangar uma democracia
sempre mais plena. No entanto, existe uma enorme caréncia no sistema juridico que pudesse
superar a impunidade e romper com o modelo econdmico-juridico que possibilita legalmente o
abismo entre a populacdo na qual uns poucos que se tornam cada vez mais ricos e a maioria
cada vez mais pobres e mais miserdveis.

Entendemos que novas formas de flexibilizacdo nas institui¢des politicas deverdo
assimilar as preocupacdes da populacdo em face da incerteza advinda do mercado total. As

crises financeiras nos mostram que é necessario criar mecanismos que possibilitem uma nova
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hermenéutica das normas juridicas que se fazem necessdrias em face da globalizagdo. Isso seria
uma exigéncia filoséfica nas orientagdes éticas das universidades que deveriam assimilar esse
fluxo das incertezas da populagdo.

O desafio filos6fico que a globalizacdo cria ndo serd mais a implantagdo de um mercado
global, mas serd o de refletir sobre o pensamento unico e global que se impde a todos os
individuos de todas as camadas econdmicas. Ndo caberd a filosofia deter o avan¢o do mercado
total, mas a ela cabe a tarefa de refletir sobre as conseqiiéncias que os mercados globais
provocam sobre a cultura e sobre a vida da pessoa humana e que, além de tudo, o desafio serd o
de se encontrar alternativas de governanga melhor para as comunidades e humanizando as
instituicdes, que elas sejam providas de elementos capazes para desenvolver as exigéncias do
imagindrio do povo. Essa exigéncia adquire um carater de justica, de harmonia e de equilibrio.
Assim, poderia acontecer a superacdo da domesticacdo das mentalidades. Mas, a intriga da

silenciosa rebeldia permanecerd no horizonte da identidade cultural.

BIBLIOGRAFIA
ARANTES, Paulo et alii. A filosofia e seu ensino. Petrépolis/Sao Paulo: Vozes/EDUC, 1995.
BERGER, Victor Augusto. Fundamentos e consegqiiéncias da flexibilizacdo das normas do
trabalho. Sdo Leopoldo: Nova Harmonia, 2004.
BOSI, Alfredo. Dialética da colonizacdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.
BUARQUE, Chico. Letras. http://chicobuarque.letras.com.br/letras/121679/
CAMINHA, Pero Vaz de. Carta a El Rei D. Manuel, Sao Paulo: Dominus, 1963.
CHAUf, Marilena. Brasil. Mito fundador e sociedade autoritdria. Sao Paulo: Fundagdo Perseu
Abramo, 2000.
DUSSEL, Enrique. Respuesta inicial a Karl Otto Apel y Paul Ricoeur (Sobre el “Sistema-
mundo”y la “Econdmica” desde la “Razon ética” como origen del proceso de liberacion) in
Karl-Otto APEL & Enrique DUSSEL. Etica del Discurso y Etica de la Liberacién. Madrid:
Trotta, 2005. p. 217- 247.
FANON, Frantz. Os condenados da terra. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1979.
FORNET-BETANCOURT, Raul. Interculturalidad y filosofia en América Latina. Aachen:
Mainz-Wissenschaftsverlag, 2003.
FREIRE, Paulo. Educagdo como prdtica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976.
GIANNOTTI, José Arthur. Universidade em ritmo de bdrbdrie. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986.
GOGOL, Eugene. The concept of other in Latin American liberation. Maryland: Lexington
Books, 2002.
HEGEL, G.W.F. Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte. Hamburg: Reclam, 1986.
HEGEL, G.W.F. Wissenschaft der Logik. Werke 5. Frankfurt, 1996. v. 1.

30



LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Lisboa: Edi¢des 70, 1986.

MARINI, Rui Mauro. Dialética da dependéncia. Petrépolis/Buenos Aires: Vozes/Clacso,
2000.

MONTIEL, Edgar. “A industria cultural”. Em SIDEKUM, Antonio (org.). Alteridade e
multiculturalismo. Jjui: Editora UNIJ Uf, 2003.

RIBEIRO, Darcy. A américa e a civilizagdo. Petrépolis: Vozes, 1978.

RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Petrépolis: Vozes, 2002.

RICOEUR, Paul. O si-mesmo como um outro. Campinas: Papirus, 1991.

RICOEUR, Paul. Histoire et verité, Paris, 1955.

SANTOS, Gislene Aparecida dos. Mulher negra. Homem branco: um breve estudo do
feminismo negro. Rio de Janeiro: Pallas, 2004.

SANTOS, Milton. Por uma outra globalizacdo — do pensamento iinico a consciéncia universal.
Sdo Paulo: Record, 2000.

SCHWARZ, Roberto. Segiiéncias brasileiras. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999.
SEVCENKUO, Nicolau. Orfeu extdtico na metropole Sdao Paulo, sociedade e cultura nos
frementes anos 20. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.

SIDEKUM, Antonio. Etica do discurso e filosofia da libertacéo. Sio Leopoldo: Unisinos, 1994.
SIDEKUM, Antonio (org.). Alteridade e multiculturalismo. [jui: Editora UNLJ UL, 2003.
SILVA, Maircio Bolda. Filosofia da Libertagdo. A partir do contexto historico-social da
América Latina. Roma: PUG, 1998.

SUESS, Paulo. O etiope resgatado. Petrépolis: CEHILA-Vozes, 1992.

SUESS, Paulo. A conquista espiritual da hispano américa. Petrépolis: Vozes, 1992.
WALLERSTEIN, Immanuel. After liberalism. Nova lorque: New Press, 1995.

ZEA, Leopoldo. El discurso desde la marginacion 'y bdarbarie. Barcelona: Anthropos, 1987.

31



