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2. §.1. La superacién de la teologia creacionista (desarrollista) en la teologia

de la historia de la salvacién:

- San Ignacio acepta el marco de la creacidn pero como comienzo de uha
- historia de la salvacidén que tiene como punto esencial el pecado:

+ el hecho es evidente por la existencia misma de la primera sema-
na y por el peso que en ella tiene la realidad del pecado,

-+ cualquier interpretacidén de la realidad y del Cristianismo que
no tenga como punto esencial el pecado es una interpretacidén su-
perficial y no ignaciana tanto de la realidad como del Cristia-
nismo:

= la realidad del pecado pone en claro lo que es la realidad
de la creacién y hace presente desde un principio un elemen
to de negatividad que es esencial a la realidad: -

§ lo negativo hecho real sélo es superable por una nega-
cién real, que implica un momento de lucha,

§ se plantea asi la historia en términos dialécticos)
que son también esenciales al mensaje salvifico.

= el Cristianismo, centrado en la significacién del Jesuis his-

térico, es ininteligible histdéricamente sin la presen01a del
pecado:

§ lo que fue histéricamente la vida de Jesus es ininteli-
gible sin una referencia inmediata al secado tanto de
las personas como al pecado objetivado y socializado
(historizado) de las estructuras,

§ la interpretacién teolégica de la muerte de Jesus care
ce de sentido sin referencia al pscado, al pecado de
los hombres y al pecado del mundo.

- Las teologias que en la prictica son creacionistas anulan a la par
el momento dialéctico y el momento cristiano de la historia:

+ si el mundo no tiene en si un principio de mal, lo dnico que ne-
cesita es ir desarrolldndose positivamente, con lo cual desapa-
rece el esquema esencial de la interpretacidén cristiana: encgrgg
cién-muerte-resurreccidn:

=recurrir de inmediato a una teologia del Verbo y saltar des-
de el Verbo 21 Cristo resucitado es un escamoteo de la hlsto
ria y una negacién docetista de Cristo,

=en el fondo se trataria de una ideologizacidén teoldgica que

manticne el orden establecido y que no pone ruptura nlnguna
de la evolucidn naturalista:

§ no se acepta el escéndalo ¥y la ruptura de la salvaclon
en lo que es la historia del hombre,

Q una de las formas especificas de la aparicidén de la
'gracia' es comc superacién del pecado.
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+ las teologias montadas sobre la historia de la salvacidén (como 1a
de San Ignacio) sitdan el momento creacionista en dependencia
del momento histdérico gue pasa por la accidén del hombre:

esta accién del hombre es en donde mds aparece tanto la ne-
gacién como la afirmacidn de Dios,

aparece asi el pecado como algo que afecta intrinsecamente
al hombre y a su historia, y que da razén del mal que afec-
ta al mundo y que hay que hacerlo desaparecer:

§ se pone asi en relacién intrinseca a Dios con el hom-
bre en la mediacién de la historia,

§ se prepara as{ el encuentro de Dios en la accién histé-
rica de los hombres.

- E1 pecado
gica- que

+elp

tiene una triple dimensién -pretérita, presente y escatold
lo constituye en esencialmente histdrico:

ecado afecta histdricamente a toda la creacidn e implica un

determinado ejercicio de la libertad:

+ el pe
suert

el pecado de los &angeles indica hasta qué punto el pecado
lo es de la creacidn misma, aunque implica un momento his-
térico de opcidn y de ejercicio de la libertad,

ya en nuestra propia historia es una accidén humana la que
se objetiva y afecta a la humanidad (cuanta corrupcién vino
al género humano):

§ biblicamente la teologia del pecado es una respuesta
a la presencia del mal en el mundo, y este sigue sien
do un principio hermenéutico de lo que hoy haya de mi
lo en el mundo, i

§ también agui hay un momento de libertad personal, pe-
ro esta libertad origina una situacidén histdérica que
es en alguna manera pecado y hace pecadores (activa y
pasivamente) a los hombres.

cado afecta histdéricamente al presente de los hombres, de
e que hay un modo presencial del pecado:

el pecado personal es personal (particular lo llama San Ig-
nacio), pero no por eso estd al margen de lo histérico-colec

tivos

§ precisamente porque es personal va a implicar una di-
mensidn personal en la historia de la salvacidn, y es-
ta dimensidén personal es esencial a la historia,

§ sin embargo, es un pecado que condiciona la historia,
pero que antes es condicionado por ella:

puede hablarse hasta cierto punto de un pecado natu
ral, aunque la uscritura le da un sentido historico,

pero ese pecado actia y se visibiliza y realiza mds
o menos seguin las acciones personales de los parti-
culares y su reflejo objetivo en lo histdérico.
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el pecado personal, por serlo, necesita de una estricta con-
versidén personal gue no resulta pasivamente de un puro cam-
bio de estructuras:

§ 1la insisténcia de San Ignacio en los exémenes prueba
lo interesado que estaba por esta dimension personal,
asi como su técnica de suscitar afec?os personales mueg
tra hasta qué punto no cree en una libertad pura,

§ a2un en esta dimensién personal la mayor gravedad estd
en la realizacién del pecado en cuanto que causa "mayor
dafio" (E,37) a otra persona.

+ el pecado afecta histéricamente al futuro en cuznto tiene una di-
mensién escatoldgica:

el pecado cobra su total sentido en funcidn del futuro que

configura:

§ va cobrando mds poder, se apodera mis del mundo,y asi
se objetiva més y més,

§ dificulta asi el futuro de Dios entre los hombres, el
pleno advenimiento del Reino de Dios.

al pecado sigue la pena como resultado objetivo de lo que
es él mismos .

§ no siempre va unido el pecado con la totalidad de la
pena que le es propia, ’

§ por eso implica también una cierte pena impuesta.

- Sélo desde la cruz de Jesds se ve qué es y qué hay que hacer con el

pecado:

+ el pecado es, en definitiva, la crucifixidén del Hijo, tal como
se nos muestra en Jesuis de Nazaret:

+ sélo

es negacién del Hijo, que gqueda abandonado por Dios en la
cruz, y la negacién del Hijo es resultado de la negacién
de la fraternidad entre los hombres y de la paternidad del -
Padre, o it i

pero no es una negacidn abstracta sino que es la destruccidn
de un hombre concreto que en su vida concreta estaba mostran
do lo que es Dios como Padre: :

§ el pecado no es asi algo puramente deducible de lo que
se ha planteado en el Principio y Fundamento,

§ es la negacidén de algo histdrico Y se realiza en la ne
gacién de algo histérico. i

por la cruz se da la revelacidén del pecado y su superacidn:

la cruz de Jesds es la negacién que el mundo hace de Dios y
es la negacidén que Dios hace del mundo; en ambos casos se

trata de una negacién histérica, aunque con un significado
que supera la historia,

puede hablarse de reconciliacién, pero &sta pasa por la ne-

gacién y la lucha de la cruz tanto a nivel personal como a
nivel histérico.



CENTRO—DE=RERLEXION TEOLOSECA — —— —OURSO—DE-HKIERCTCTOS <(siskibe—3-) %

2 3.3. La liberacidén del pecado:
| . < NE—

- Lo que formalmente hace la salvacién en la historia es liberarla del
pecado mediante la comunicacidén de una nueva forma de vida, segin el
esquema muerte-resurreccidn:

+ es en el pecado histérico donde coinciden el mal del mundo y la
presencia o ausencia de Dios, de suerte que la accidén respecto
-del pecado no separa lo 'religioso' de lo !'secular!,

+ pero a lo que formalmente se dirige la accién salvifica es a lo
que hay de pecado en el mal del mundo:

= esto no implica abandonar la realidad personal y social si-
no que al contrario las radicaliza porque las sitda en una
dimensién absoluta,

= supone ademds que todo pecado configura al hombre y en algu-
na medida a la historia, pues los grandes males de la perso-
na y de la sociedad se deben a lo que hay en el hombre de pe
cado y de negacién de la vida que nos muestra Jesus: T

§ autodestruccién humana por falta del debido ser perso-
nal con culpa de uno o culpa de los demiés,

§ el mal hecho a los demds surge casi siempre de una ac-
titud de pecado,

§ especificamente el mal colectivo de la injusticia so-
cial es en si mismo pecado (negacidén del Reino), es cau
sado por el pecado y no es salvado por la resistencia
que hace el pecado.

- Es en lo histérico donde se descubren los pecados de los que el hombre
debe ser liberado para alcanzar su condicidén de hijos de Dios:

+ no hay primariamente un catdlogo de peccados, recogidos en la ley,
sino una serie de valores fundamentales, expresados en la histo-
ria de la salvacidn, sobre todo en los profetas y en Jesus:

= estos valores deben realizarse personal y socialmente y su
negacidén no exige sélo un perddén extrinseco sino un deshacer
real y un hacer nuevo,

= estos valores de la historia de la salvacidén no son arbitra
rios sino que tienen que ver con los valores fundamentales
del hombre y con las actitudes fundamentales de éste.

+ la tarea cristiana es la de liberar cl pecado del mundo y la de
construir el nuevo hombre v elnnu.vc mundo:

= una vez determinados los pecados delmmundo, la actitud cri$§
tiana es la de lucha contra él y contra quienes se aferran
opresivamente a él; el inconformismo y la rebeldia son asi
actitudes exigidas por el ser cristiano,

= es también la de construir un hombre nuevo en la construc-
cién de un mundo nuevo, que en la cruz de Cristo ve el cami
no de la resurrcccidén y de la presencia del Reino de Dios:
N0 NCE 1y Iy 3 : :

S i & el comenzar desde el pecado no quita al cristiano su

esperanza; tan sé6lo le da realismo,

§ 1la dialéctica de anuncio-denuncia, destruccién-construc
cidén, liberacidén-libertad es escncial al Cristianismo.
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2.6. Hacia una detérminacién teoldgica del pecado desde un planteamien-

to de teologfa 'histdrica':

2.6.1. La re-lectura de los Ejercicios de San Igngcio sitda ya el pro-
blema del pecado en una perspectiva histdérica y ofrece e% marco
tanto metodoldgico como estructural para una consideracion del
pecado que sea tanto personal como estructural, tanto subjetivo
como objetivado, tanto histdrico como reologal (cfr. 2.5.).

2.6.2. Lo que es el pecado asf como el principio de determinacidén de lo
que en cada caso es pecado es el Reino de Dios: a uello que im-
pide la realizacién del Reino de Dios en la historia (activa u
omisivamente) y porque impide la realizacidén del Reino de Dios
es 1o que desde un punto de vista cristiano debe considezarse
como pecado:

2.6.2.1. El1 comienzo formal de la vida pdblica de Jesds estd presentado
por Marcos y Mateo en términos bien precisos; después de hacer
los dos referencia a que Juan el Bautista fue entregado(Mc.l,
14 y Mt. 4,12), Marcos prepone su primer sumario: "Jesds vino
a Galilea proclamando el evangelio de Dios y diciendo: ‘el tiem
po se ha cumplido (peplerotai kairos) y el reino de Dios se
acerca; arrepiéntanse y crean al evangelio(metanoeite kai pis-
teuete en euaggelio). En Mateo el reino se presenta como reino
de los cielos. El punto central estd en el Reino de Dios, que
se presenta histdéricamente (el tiempo se ha cumplido y se estd
acercando, esto es, el Reino de Dios ya va a entrar de lleno
en eltiempo y, en segundo lugar, va 3 entrar acercdndose, es
decir, en un proceso). Respecto de este Reino se propone el
arrepentimiento, esto es, el problema del pecado y la adhesidn
al evangelio, que es el evangelio del Reino. La presencia del
Reino exige, por tanto, y posibilita la desaparicidn del peca-
do, a la par que sdlo con la progresiva y procesual desapari-
cidon del pecado ird surgiendo el Reino de Dios.

2.6.2.2. El concepto y la realidad 'Reino de Dios' tienem en el contex-
to del pecado una importancia singular y es ademds categorfa
adecuada para teologizar histdricamente la realidad del pecado.
La importancia es obvia, dzsdm si se considema su peso en el
comportamiento de Jesds. Su caridcter adecuado estriba en que
pax a) se hace referencia explfcita a Dios sin cuya referencia
puede hablarse de mal, de injusticia, etc,, pero no de pecado;
b) no se hace referencia a Dios sin mds sino al Reino de Dios,
esto es, a la presencia y a la realizacidn de Dios enkz la his-
totka, dando asf el verdadero significado a 1o que suele enten-
desse por ofensa de Dios; c) no se deduce sin mids lo que es pe-
cado de una consideracién abstracta de 1o que es la naturaleza
humana sino de lo que es histdricamente el Reino de Dios; d)se
da una importancia relevante al anuncio por hechos y palabras
que Jesids haee de este Reino de Dios, de modo que tampoco se
puede sacar lo que es el pecado ni qué cosas son pecados desde
un puro andlisis histdrico-racional, que deje de lado la pre-
sencia de Jesds en su tiempo y en el nuesgro; e) se hace refe-
T rencia esencial a la realizacién del Reino en la historia, de
& D modo que el Rmimm pecado tiene que ver con Dios en la historia,
<\\;J,// pues el Reino en esta etapa implica la historizacidn de Dios;
sedda asf una verificacidn del Reino y una verificacidn del pe-
cado.

W
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2.6.3.3.1.

2.6.32.3.2.
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Con el Reino de Dios comor principio inspirador y con su con-
trapolo histérico estd dada la unidad estructural, no estdti-
ca ni legalista, para determinar por qué algo es pecado en
relacidn con el Reino de Dios y cudles son los pecados en re-
lacidn con la realizacidn histdrica del Reino de Dios:

La determinacidn de los pecados debe hacerse desde la forma
concréta en que se presenta el mal en la historia frente a
lo que es el Reino de Dios tal como es anunciado por Jesus
y tal como es escuchado en la propia situacién y en la pro-
pia :;periencia del mal. Con todo esta experiencia del mal
deberfa ser procesada racionalmente en todo lo que fuera po-
sible, asf como es procesado el anuncio de Jesds. Pero las
cuestiones fundamentales seguirfan siendo por qué algo se
opone al Reino, en qué se opone y cdmo se opone. Se trata,
por tanto, de una experiencia de la realidad, a través de
una praxis consciente, pero desde el Reino.

La determinacidn de cudles son los pecados concretos no es
cuestidén de la Teologia Moral Fundamental, por cuanto requie-
re tener encuenta todo el anuncio del Reino y todo el segui-
miento, asf como andlisis de la realidad tanto en el orden
histdrico, como en el personaly en el natural.

2.6.3.E1 mensaje biblico, la tradicidn del Magisterio y la reflexidn
teoldgica permiten dar una imagen estructural del pecado, de modo

que

pueda plantearse su cardcter de necesidad y su &mbito de 1li-

bertad:

2.6'3.1.

2.6.3.1.1.

2.6.3.1.2.

En su dltima determinacidn el pecado se presenta como histdri-
co: hay, pues, un pecado histdrico. Se entiende por peeado his
tdrico aquel que entra en la realidad por una opcidn pmxrzamax
humana, que se objetiva en estructuaas sociales y en la estruc
turacidn misma de la sociedad, que se presenta como posibili-
dad real sdlo desde la cual le es dado al hombre hacer su vi-
da y a la humanidad hacer su historia, y que da su concrecién
dltima y su totalidad de realidad y de sentido a cualquier ac-
cidén personal o grupal. Este pecado es pecado en cuanto niega
u obstaculiza el Reino de Dios por decisiones humanas, sean

de individuos o de grupos, y es histérico por cumplir con las
condiciones que se acaban de enumerar. En cuanto el hombre es
una realidad histdrica y su ser debe ser realizado histdrica-
mente, queda configurado por €1. Se es responsable frente a

€1 encuanto se lo posibilita positivamente o en cuanto no se
le contradice debidamente. Se puede decir de este pecado que
opera sobre los individuos y sobre los grupos a modo de imita-
cidén o contagio o a modo de presidn:

Este pecado histdrico se da sin duda y como unidad &total
puede ir cobrando distintas formas a lo largo de la historia
de la humanidad. En cuanto se diera esa unidad total, que no
excluye subunidades parciales, se deberfa ber como la nega-
cidén positiva del Reino.

La fuerza de este pecado histérico puede ser distinta en di-
versos momentos y en diferentes lugares. Por otro lado, no
se excluye que en la historia se objetiven también factores
d21 Reino, qu2 d= ninguna manera permiten identificar la his-
toria con la historia del mal o con la historia del pecado.
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En cuanto la historia estd abierta alf futuro y el ftturo
se le presenta como una exigencia de personalizacidén solida
ria y de liberacién, no hay por fiqué tener desde la esperan
za de la resurreccidn y desde la presencia del resucitado
una visién negativa de la historia.

2.6.3.2. Hay un pecado personal por cuanto la realidad histdrica no
anula la autonomia de la persona; en la historia, tanto por
lo que tiene de salvadora como de opresora, hay luggr para
la autonomfa de la persona, una autonomia histdrica, pero

verdadera autonomfas

2.6.3.2.1. Toda la llamada del AT y del NT a la conversidén personal,
al reconocimiento de la condicidén de pecador y al seguimien
to son prueba fehaciente del cardcter personal del pecado.
Personal no significa segregado ni de los demis ni del cur-
so histdrico. Pero asf como la sociedad no es la mera suma
de individuos ni la historia la pura adicidn de sucesos con
cretos, tampoco las personas y las acciones personales son
divisiones cuantitativas de la sociedad y de la historia.

2.6.3.2.2. La responsabilidad de este pecado estd en buena medida den-
tro de cada sujeto, en cuanto este sujeto posea un cierto
dmbito de libertad y de conciencia. Aun en una historia fun
damentalmente buena en lo que tiene de estructural, cabrfan
decisiones personales malas; y en una historia fundamental-
mente mala caben decisiones personales buenas. La sociedad
humana y la persona social no son dos dimensiones excluyen-
tes, pero la realizacidn de una no implica necesariamente
la realizacidén de la otra.

2.6.3.3. Hay un pecado natural (original) que afecta tanto a la histo.
ria como a las personas, del que procede la relativa necesi-
dad del pecado y que en alguin sentido -como Pablo y Trento
dicen de la concupbscencia- puede llamarse pecado porque lle.
va al pecado y/o viene del pecado. No pretendemos aqui iden-
tificar el cado natural con el pecado original, pero sf
pensar aquél desde éste:

2.6.3.3.1. En cada individuo humano -prescindimos aqui de todo otro
tipo de criatura racional- hay un elemento bi®dldgico-psico
18gico con su propia estructura concupiscente, esto es, ad-
versativa de la recta decisidn, aunque también posibilitan-
te de cualquier decisidn; ese elemento puede depender en
cuanto a sus contenidos de condicionamientos socio-econdmi-
cos, pero no procede de ellos ni se agora en ellos. Este e-
lemento estd dado naturalmente o se ha fijado y objetivado
en ella a partir de acontecimientos histdricos. Sobre €1,
el hombre sdlo tiene un dominio indirecto y es universal en
toda la humanidad, aunque pueda tomar formas culturales e
histdricas distintas.

2.6.3.3.2. En la misma sociedad hay elementos objetivados necesarios y
necesitantes por la mera existencia del hecho social, por
lo que éste pende de la diferencia de indiviiduos, fundada
en razones bioldgicas y herdisarias, y por la divisidn del
trabajo. Esos elementos, si no se racionalizan, se convier-
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ten en principio de mal y en presidn hacia el pecado. Pero
son,al mismo tiempo, condiciones necesarias para la libera-
cidn de la humanidad, pues mantienen la ambiguedad de toda
‘incorporacidn', de la necesidad que tiene lo humano de ‘to-
mar cuerpo'.

2.6.3.3.3. En cuanto el elemento personal no se da propiamente en este
pecado, sélo puede llamdrsele tal de manera impeowopia, pues
estd radicado en la propia naturaleza del hombre y de la so-
ciedad. Su estructura serd mds o menos fija, pero que el
hombre proceda personal e histéricamente desde una naturale-
za, esto es, desde algo dado, que le posibilita a la par que
le dificulta su realizacién personal, es algo histdricamente
indudable. Hunde sus rafces en el cardcter xamE animal tanto
del individuo como del grupo humano. De este elemento tanto
ensu aspecto individual como en su aspecto social puede de-
cirse que se poopaga porg generacidn (orden natural) y no
por imitacién (orden histdrico). De todos modos encuanto
por razones histéricas o por razones personales se violenta
al hombre a convertirse en pura naturaleza, el hombre queda-
rfa convertido en puro pecado objetivo, ya que en este nivel
de naturaleza ni tiene posibilidades de realizacién personal
ni de apertura a lo histérico.

2.6.3.4. La presencia de los tres niveles es universal, pero con una
universalidad histdrica. La universalidad estd fundada en 1la
realidad necesaria de los tres dmbitos y en la realidad ac-
tual de una historia universal. La hiistoricidad de esa univer
salidad estd fundada en la necesaria diferenciacidn opcional
y en la 'posicidn' que cada persona o cada grupo ocupe en la
totalidad estructural de lox social y de lo histdrico. Preci-
samente la totalidad estructural es la que posibilita y exige
una historia diferenciada del pecada y una historia diferen-
ciada en la lucha contra el pecado. Siempre que la totalidad
sea histdérica y estructural, la aceptacidn de la universali-
dad no es una abstraceidn, antes al congrario la condicidén
ineludible para habBr de una totalidad estructural e histé-
rica y no de una pura adicién de partes y de sucesos.

2.6.4. El cardcter subjetivo-objetivo del pecado implica una respuesta
subjetivo-objetiva en el triple estrato de lo histdrico, de lo
personal y de lo natural:

2.6.4.1. Es subjetivo en la medida en que parte de un sujeto libre, y
es objetivo en la medida enque esa libertad se objetiva en el
orden de la naturaleza, individual o social, o en la medida en
que objetivaciohme producen objetivaciones.

2.6.4.2. La respuesta subjetivo-objetiva tiende a ser distinta, segin

el grado de responsabilidad y el cardcter del estrato. En ge-
neral lo subjetivo mira mds al polo de Dios y a las actitudes
mient&as que lo objetivo al polo del Reino y a las realizacio-
nes histéricas. Es en este contexto donde cobra su sentido
real el binombn fe-obras y su significado respecto de la justi

(ﬁﬁi?ﬁt ficacidn y de la historia de la salvacidn. ‘

~S

J//) 2.6.4.3., Un planteamiento de lo personal y de lo natural al margen de
- lo histdrico serfa un planteamiento abstz@acto y probablemente
mistificado aun respecto de lo personal y natural.
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3. El1 seguimiento del Jesds fhstorico como norma de la moralidad
cristiana

3.1. Nos preguntamos aqui por el criterio fundamental del hacer cris-
tiano en un sentido similar -pero profundamenee distinto- al que
la Etica se pregunta cuando se interroga por la norma de morali-
dad y respondemos a esa pregunta no meramente con el Jesuds histd-
rico sino con 'el seguimiento del Jesds histdrico':

3.1.1. La cuestidn de la norma de moralidad no es una cuestién unfvo-
ca, pero para nuestro proposito es la pregunta por aquella
norma objetiva, respecto de la cual se puede considerar como
buena no tanto una accidén o una actitud sino una determinada
existencia histdrica:

3.1.1.1. La captacidén de la norma objetiva no es ajena a la misma nor-
ma objetiva, pero metodoldgicamente cabe una cierta distin-
cidn entre la norma y su captacidén. Aunque, por fiejemplo,
seguimiento y fe son inseparables, el acento en el Jesids fihs-
tdr}co da una pauta que #itiene su propia consistencia y auto-
nomia.

3.1.1.2. E1 subrayar la existancia histdrica y el darle preemiencia
ética sobre actos y actitudes, indica por lo pronto un prin-
cipio de totalizacién respecto de la misma norma -lo que im
porta es la historia de Jesds y no la mera acumulacidén igua-
lativa de sus hechossm o de sus palabras; pero también un prir
cipio de totalizacidn respecto del seguidor, aunque en ambos
casos la existencia histdrica no sea independiente de actos
y de actitudes.

3.1.1.3. No se quiere decir que la captacidén de la norma objetiva sea
suficiente para determinar lo que ha de hacerse en concreto.
Es sf un momento esencial para esa determinacidn, pero nece-
sita ser completado con un estudio de lo que es el discerni-
miento y de lo que han de ser en cada caso las mediaciones
tedricas y prdcticas para encontrar lo que se ha de hacer y
para hacerlo.

3.1.2. La referencia al 'seguimiento del Jesids histdrico', aun antes
del andlisis de su significado, sitda adecuadamente la pregun-
ta por la norma de la moralidad cristiana:

3.1.2.1. La pregunta por la norma de la moralidad cristiana no es la
pregunta por la norma de la moralidad en general, ni da por
supuesta ninguna mormm general de moralidad, respecto de la
cual la norma cristiana serfa un afiadido, un perfeccionamien-
to o un espfritu nuevo. Que de hecho la incluya o no, es irre
levante, pues si la incluye aparecerd en el andlisis objetivo
de esta moralidad cristiana. Presuponer que ya hay un derecho
natural o una ley natural y que sobre ella se ha de edificar
la accidn cristiana, es una racionalizacidn, que en principio
no taéee por qué se presupuesta.

3.1.2.2. Que el criterio fundamental de la moral cristiana haya de ser
Jesucristo parece que no admite discrepancia, por mds que no
haya sido siempre el criterio explfcito y consecuente de las




12021,

3.1.2.2.2’

301.2.3.

3.1.2.3.1.

3.1.2'3.2'

3.1.2.3.3.

3.1.2.3.4,
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teologias morales usuales y por mds que no haya sido sufi-
cientemente explicitado qué Jesucristo puede ser el criterio

fundamental de la xemsXs moral cristiana:s

Las mids de las veces Jesucristo y su seguimiento se han
dejado como campo de la 'perfecgién‘ y del ejercicio espi-
ritual y no como principio teoldégico estrictamente tal y
como la esencia misma de la moral cristiana. Ademas, si no
en la teorfa, al menos en la prdctica se discute, si Jesu-
cristo es suficiente norma para elaborar una teologia mo-
ral y aun para determinar lo que es la moral cristiana.

Aun admitido que sea Jesucristo el criterio fundamental,
todavfa queda por discutir cémo se entiende Jesucristo

en cuanto criteeio de moralidad. Si es Jesucristo-Dios,

si es #mxue el Cristo resucitado, si es el Jesds histdrico
si es Jesa-Cristo, etc. Aunque una Cristologfa debe unifi-
car todos estos aspectos, no es indiferente cémo se esta-
blece esa unidad y cudl es el proceso adecuado para encon-
trar esa unidad.

El planteamiento del criterio en términos de 'seguimiento'’
enfoca muy definidamente el modo de entender a Jesucristo
como criterio fundamental:

Aunque habrd que determinar la estructura misma del segui-
miento, el planteamiento en términos de ae%ulniento impli-
ca por lo pronto una determinada cristologfa, segun la
cual la totalidad de Jesucristo es ininteligible y es iree
lizable sino es desde el Jesds histdrico o desde 'la histo
ria de Jesids', entendida ésta no como relato sino como pro
ceso real de su existencia.

El seguimiento, ya desde su mismo planteamiento, se distin:
gue tanto del cumplimiento como de la imitacidén. Si por
cumplimiento se entiende cumplimiento de una nueva ley,
cuyos preceptos estarfan dados en el NY, el seguimiento no
es cumplimiento; si por imitacidén se entiende la repeticidi
m4ds o menos acomodada de lo que hizo Jesds, el seguimiento
no es tampoco imitacidn.

El seguimiento implica, al menos, los siguientes pasos:

a) referencia necesaria y permanente, comprobable,a un Je-
suis con caracterfstidas comprobables; b) aceptacién e in-
corporacidén de ese mismo Jesids como principio de la pro-

. pla actuacidn; c) seguimiento en el sentido de un prosegui-

miento histdrico, esto es, una accién humana que pro-siga
en la historia 1o que fue en la historia la existencia de
Jesiis y el dinamismo que la impulsaba .

Se presenta, por tanto, aquf al Jesus histdrico mids como
principio de moralidad que como norme de moralidad. Se
pretende as{ superar una moralidad estdtica y definida
en busca de una moralidad que sea permanente desubrimien-
to histdérico de lo que hay que hacer desde un principio,
real y no 18gico,de descubrimiento y de realizacidn.
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3.3. E1 seguimiento de Jesids como la exigencia moral fundamental:

(cfr. Jon Sobrino: "La fe de Jesiis. Relevancia
para la Cristologfa y la Teologia Moral)

3.3.1. El cardcter mismo de exigencia, propio de toda moral, cobra
caracteristicas especiales, visto desde la perspectiva del
Jesds histdrico y de la fe en €l:

3.3.1.1. Que la moral tenga un cardcter de exigencia es un hecho,
por mds que @eta exigencia pueda explicarse de muy distin-
tas maneras(moral kantiana, moral tomista, etc.) y se le
puedan atribuir mecanismos muy diferentes(Marx, Freud, etc.,
La misma estructura de la persona y de la historia presenta
la existencia personal y la existencia histdrica en términos
de ex-sistencia, de un estar saliendo de lo que ya se es
en busca de otro modo de ser, que a su vez debe superarse
activamente., La exigencia es, pues, una exigencia dela di-
namismo de la realidad personal y de la realidad histdrica,
antes de presentarse como dinamismo de la ‘conciencia’.
Que esta exigencia haya de plantearse en términos de obliga-
xewkiiidx toriedad, de represidn, etc., con sus consiguien-
tes' sentimientos de coaccidén, de culpabilidad, etc., es ya
un hecho derivado, propenso a toda suerte de iddelogizacio-
nes.

3.3.1.2. Aunque la exigencia cristiana,como enseguida veremos, arran-
ca formalmente del encuentro con el Reino de Dios en Jesu-
cristo, este encuentro estd posibilitado y/o condicionado
por el lugar y la forma del encuentro. Fuera de las rafces
estructurales, insinuadas en 3.3.1.1., puede proponerse co-
mo uno de los lugares previos para que pueda presentarse la
exigencia moral como exigencia formalmente cristiana, la ex-
periencia del mal en el mundo, sobre todo en términos de o-
presién y de injusticia, junto con la experiencia de una ne-
cesidad de salvacidn respecto de ese mal y de una necesidad
esperanzada de lucha por esa salvacidn:

3.3.1.2.,1. E1 enmarcar la exigencia cristiana en una cierta experien-
cia previa no implica xfkx afirmar aqui lo que negamos en
3.1.2.1. Y no ¥mpXx lo implica porque esa experiencia pre-
via no serfa el fundamento de la exigencia y en cuanto lo
fuera, ya no seria un momento previo sino un momento que
histdricamente seria ya una forma de pre-experiencia cris-
tiana.

3.3.1.2.2. La situacidén de pecado, descrita en el capftulo segundo,

y la presentacién de la llamada al seguimiento en el caso
de Jesis dentro de am contexto histdrico, son suficiente-
mente indicafivas tanto del cardcter inicial como del ca-
ricter kkmgdxkzm teologal de la experiencia de situacidn
de pecado. En general, la experiencia de una necesidad

de salvacidn no sélo en términos de subjetividad sino en
términos de Reino, por muy implicitos que se presenten,
puede proponerse como ‘'lugar' donde puede darse la exigen-
cia formalmente cristiana. A

3.3.1.2.3. E1 coloquio ignaciano que en lo que he fecho por Cristo y
en lo que hago por Cristo ve una experiencia de pecado
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tanto porque se da delante del Crucificado como porque es
experiencia desde el horizonte de la primera semana, serf:
una comprobacién mds del lugar teoldgico, que corresponde
a la experiencia del pecado en orden a sentir la exigenci:
delx= seguimiento. No se trataria de un mero condiciona-

miento psicoldgico sino de una reale estructura histdrica.

3.3.1.3.La exigencia cristiana misma se presentarfa como experiencia
de qué "el amor de Cristo nos urge® o de que amemos porque El

primero nos amd:

3.3.1.3.1.

3.3.1.3.2.

3.3.1.3.3,

3.3.1.3.4.

Ya en el caso de los Ejercicios de San Ignacio se visuali-
za este sentido al mostrar 1o que El1 ha hecho y lo que yo

he hecho.

Pero no se trata de una pura experiencia subjetiva de amo:
que pide correspondencia sino de un amor objetivo, que ur-
ge y exige objetivamente. No es que se presente en Jesis
la racionalizacidn absoluta de la moral y en ese sentido
se vea la exigencia racional de cumplir con esa racionali-
zacidn absoluta. Jesis mantiene su estricto cardcter de
persona y de gratuidad histdrica, por lo que #@bre una mo-
ral personal y no de cumplimiento de normas objetivas, im-
puestas desde fuera. Pero la #@migencia es objetiva, en
cuanto busca re-producir o re-constituir la experiencia
histérica de Jesus.

Obviamente sin el sello de la resurreccidén no podriamos
saber que el camino de Jesus es el verdadero camino para
la instauracidén del Reino. Lo cual no supone una salida
del Jesis histdrico sino al contrario una vuelta confirma-
tiva de €1; desde la experiencia de la Resurreccidn se re-
cupera como definitiva la vida histdrica de Jesus.

La exigencia cristiana estd constituida, por fianto, con
diversos elementos unitarios de los cuales los anteriores
=2 fundamentan los posteriores: a) la Resurreccidn sella
que la vida de Jesius eamuncia el verdadero camino del Rei-
no de Dios y consiguientemente el verdadero camino del
hombre; b) la persona histdrica de Jesis es no sélo revela
cién de sentido sino verdadera urgencia de amor, porque
representa el modo mds operativo del amor y el amor es de
por si urgente y operativo; c) este amor tiene que ver
con la muerte: "el amor de Cristo nos urge al pensar que
si uno murid por todos, todos por tanto muerieron. Y mu-
rié por todos, para que ya no vivan para sf los que viven,
sino para aquél que murid y resucitd por ellos" (2 Cor 5,
14s), y tiene que ver por cuanto ese es el camino de la
superacidn del pdcado y de la aparicidn de una nueva vidaj
d) por el pecado entrd la muerte en el mundo y por la muer
te del pecado entmrard la vida en el mundo, con lo que es
la presencia del pecado que trae muerte la que urge a la
muerte que trae vida, y esto es sin mds la vida y el mis-
terio de Jesdis; e) es, entonces, su vida como amor, la §ue
subjetiva y objetivamente se constitiguye en exigencia de
vida nueva, en Bmigencia cristiana; f) quienes creen en
esta realidad y son testigos de ella, tendréncque seguir
haciendo 1o que El dejé sin hacer, con lo que7inacabado

de su accidn se convierte en exigencia para el testigo. J
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3,3.1.4. La razdn inmediata de la exigencia y la forma precisa de

presentarse seria el llamamiento:

3.3.1.4.1. En la historia de Jesds E1 mismo entiende su vida como

respuesta a un llamamiento y, sobre todo, exige el segui-
miento de los suyos envirtud de un llamamiento. E1 esque-
ma del dejarlo todo y seguirle -ven y sigueme-, asi como
el anuncio del Reino que llama a una profunda conversiodn,
muestran la estructura fundamental del llamamiento como
principio de exigencia.

3.3.1.4.2. Los casos del NT, incluidos los de Pablo que ya no recibe

el llamado del Jesds histdérico, muestran hasta qué punto
es esencial el llamamiento como principio del seguimiento.
En la misma medida en que se experimenta la llamada, en
esa misma medida se experimenta la exigencia del segui-
miento:

3.3.1.4.2.1. Aunque no tratamos ahora de quiénes son los llamados y

exigidos, puede decirse que son exigidos los que sem
son llamados y en la medida en que son llamados. Se tra-
tarfa, eso sf, como lo muestran los evangelios de los
‘llamados y elegidos', pues muchos son los laamados y
pocos los elegidos.

3.3.1.4.2.2. En el NT la llamada se presenta en diversos niveles y

con diversas exigencias. La clara distincidn de cfrcu-
los entre la multitud, los discfpulos y los apdstoles,
en razén de una mayor proximidad con Jesds y de una lla-
mada mds exigente, prueba esta diferencia de niveles,
que, en definitiva, responde al cardcter personal del
que llama y del 1llamado.

3.3.1.4.3. Sin este elemento de llamada, de vocacidn, no se entiende

la moral cristiana con su estructura propia de libertad

y de urgencia, de gratuidad y de inmanencia, de vocacidn
y de respuesta. La misma dualidad entre los muchos llama-
dos y los pocos elegidos ofrece la explicacidn de ese ele-
mentodm dual de la exigencia cristiana.

3.3.1.4.8. El1 modo de sentir esa llamada puede ser miltiple as{ como

puede ser diversa la forma en que se presenta el que lla-
mai

3.3.1.4.4.1. Ya en el NT estdn distintas formas bdsicas: la de los

discfpulos, la de Pablo, la de las nuevas comunidades,
etc., pero siempre con un componente de llamada perso-
nal,

3.3.1.4.4,2, También en el NT estd el esquema de estar respondiendo

al 1llamado sin distinguir bien quién es el que llama
(el tube hambre y me dieron de comer, etc.).

3.3.1.4.4.3. San Ignacio propone también tres formas fundamentales:

la de la vocacidn inmediata sin dubitacidén posible, la
de las consolaciones y desolaciones, y la del razonamiepn
to. Es claro que en estos dos \iltimos casos se abre ca-
mino a un llamado md&s andnimo por parte de quien llama.

3.3.1.4.5. En general, esta estructura de llamado y vocacidn es la

estructura fundamental de toda accidn entusiasta, libre
y obligada, pues en ella uno xmxxkemmxm mismo se siente per
sonalmente llamado.
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3.3.1.5. La exigencia moral cristiana se presenta como absoluta y ra-
dical, aunque este cardcter absoluto y radical no anule la
necesidad del proceso ni la misericordia con la debilidad
humana:

3.3-1.5-01.

3‘3.1.5.1.1.

3'3.1'5.1.2.

3.3.1.5.2.

3.3.1.5.3.1.

3.3.1.5.2,2.

3.3.1.5.3.

La persuasidén de que sGlo en el nombre de Jesis se da la
salvacidn es un momento esencial del mensaje del NY. En
este sentido Jesds es principio absoluto y definitivo de
la exigencia moral, pero un Jesds que sigue en la histo-
ria y que, por tanto, se presenta como principio abierto
e historico.

Los textos "quien no estd conmigo estd contra mi y el
que no une conmigo (syn-agon) separa (skorpidsei)" tai
como los transmiten Mt. 12,30 y Lc. 11,23, muestran cla
ramente este caracter abosluto, sea cual sea el campo
donde se presente esta disyuntiva.

La otra expresidn: "porque el que no estd contra noso-
tros estd en favor de nosotros" (Mc 9,40; Lc 9,50: "no
estd con ustedes..."), en primer lugar no tiene como
punto de referencia a solo Jesds; en segundo lugar, se
réfiere a quien hace obras buenas, aunque no sea expli-
citamente en nombre de Jesis (arrojar demonios); en ter

cer lugar mantiene el caricter absoluto de que hay que
estar con €l.

El radicalismo de la exigencia cristiana es asimismo indu
dable no sdlo en cuanto a su talante general expredado en
multitud de pasajes y en el tono general de las expresio-
nes del Jesds histdrico, sino en cuanto tiene un cardcter
bdsico de alternative (dejarlo todo por el Reino) y de
contradiccidon(no se puede servir a dos sefiores, ely que

gana su vida la pierde, el estar a la derecha o a la iz-
quierda, etc.):

La distincién de Moltmann entre el hombee total y el
hombre nuevo, que implicaffa no el desarrollo de algo
que ya estaba en germen sino el paso necesario por la
muerte de lo viejo para que surja lo nuevo, muestra el
caricter radical del salto cudaitasivo.

La prueba del radicalismo estd en la contradiccidn y en

la persecucidn que este mundo histérico suscitd contra
Jesds y contra todos quines est con €el.

Sobre el cardcter histdrico-politico de este radicalismo
se discugird después al delimitar el cardcter mismo del
seguimiento. Aqui lo importante es subrayar que la exigen:
cia tiene un cardcter radical que afecta a todo el hombre

desde 1o interior de su corazdn hasta la realizacidn de
sus obras.

3.3.2. La estructura misma del seguimiento exige una vuelta tanto a
la historicidad de la vida de Jesds como a la historicidad
de quien pretende pro-seguir la vida y la accién de Jesus en
circunstancias distintas (cfr. todo el 3.1.2.3.):

3.3.2.1. La propia vida de Jesdis, tal como se presenta en los evange-
lios, propone un proceso histdrico-teoldgico de encuentro
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de su propio camino y su vida misma estd entendida en térmi-
nos de camino que se buscat

3,3.2.1.1. Determinar cudl fue concretamente el proceso en sus pasos

3.3.2.1.

3.3.2.2,

fundamentales y aun en cada uno de sus pasos de avance,
es una tarea diffcil y discutible; pero no hay duda, des-
dex el trabajo redaccional de los evangelios,de la histo-
ricidad del camino y de cambios sustanciales en el mismo
camino fundamental. Cudles fueron estos cambios habrd que
verlo en la eeologfa moral a partir de una exégesis corre:
ta de los evangelios.

2. Lo que si es claro es la forma fundamental de buscar ese
camino: desde una recpecidén asimilada del mensaje del AT
y de la tradicidn de su pueblo, su propia conciencia per-
sonal en lo que tiene de experiencia por la fe de lo que
es Dios,busca el camino frente a las distintas respuestas
que respecto de su praxis va dando la situacidn histdrica
enque vive. Hay as{ tres elementos fundamentales en con-
t{nua interaccidn: lo recibido, la propia experiencia de
su fe y el contraste de la situacidn histdrica; es el se-
gundo de los elementos el que tiene la prioridad, pero es
inseparable de los otros dos, de modo que sélo €l no po-
drfa encontrar el camino histdrico.

La estructura del seguidor y, consiguientemente, delx segui-
miento serfa,como estructura,la misma, dejado de meento el
problema de las mediaciones:

3.3.2.2.1. No se puede definir de una vez por todas cudles van a ser

3.3.2.2.

3,33

ST

R as )
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las etapas delx seguimiento, porque el seguimiento por su
propia estructura de pro-seguir es algo abierto.

2. Los tres elementos: lo recibido, lo experimentado en la
fe de Jesds y el contraste histdérico, son los que forman
el principio del seguimiento. En el caso de Jesids, mds
resalta que su proceder iba del anuncio a lo que le res-
pondfa la situacidn y no de la situacidn a lo que se debi:
anunciar. Dicho en otros términos, en €1 la prioridad tan-
to tedrica como de realizacidn la tienem su mensaje y no
la necesidad social analfticamente considerada. Esta prio-
ridad del cardcter 'religioso' sobre el cardcter 'socio-
polftico' estd moderada por la contraposicién fe-religidn
y no excluye en principio otras formas de presentarse el
pluriforme espfritu cristiano.

La estructura del seguimiento estd configurada desde lo que
es el anuncio y la realizacidn de Dios en un mundo de pecado
y en una historia configurada por el pecado. El1 Reino de Dios,
como misidn histdrica, tiene su fuente en el mismo Jesdis y en
su propia experiencia pero sdlo se concretiza histdricamente
como contradiccidn de lo que se opone a su experiencia de
Dios; por lo cual puede y debe monstrarse en formas histdricas
distintas, segun sea lo que se ha de negar en cada caso histd-
rico para que vaya ppareciendo el Reino de Dios:

Toda la tradicidn del AT que entiende la salvacidén como 1li-
beracidn efectiva de Israel, como un hacer nuevas todas las
cosas frente al estado calamitoso en que se encuentran, in-
cluido en ese estado el propio corazdn humano, se presenta
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adechadamente en términos de 'hacer justicia' dando al tér-

mino tanto su cardcter viddicativo como su cardcter re-crea

tivo (Sobrino) de hacer,en oposicidn a lo que hay,una nueva

realidad:

3.3.3.1.1. Por justicia puede entenderse con Lyonnet "la actividad

esencialmente salvifica de Dios por la que el pueblo de
Israel (en el Nuevo Testamento, todo el género humano)
obtiene la restauracidn de los bienes prometidos por
Dios" (Mksxaxka La historia de la salwmacidn en la carta a
Los romanos, Salamanca, 1967, p.50). La definicién es su-
ficiente fmxmax, pero a condicidn de que se determine en
qué estd el cardcter salvifico, en qué estd la participa-
cidén del hombre respecto de la actividad de Dios y en qué
consisten los bienesgx prometidos por Dios; una lectura
puramente espiritualista y personalista de esa definicidn
llevarfa a la negacidén misma de la promesa.

3.3.3.1.2. Es diffcil negar el gue Jesuis se dirija de principio a
todos un tanto optimisticamente pidiéndoles conversidnj
pero también es dificil negar que al dirigirse personal-
mente a los individuos mds necesitados inmediatamente se
encuentra con quienes son responsables de sii situacidn;
hay, por un lado, una llamada a la conversidn del pecado
y a la recuperacidn de una nueva vida, pero hay también
una lucha contra quienes hacen de los que sufren el peca-
do verdaderos oppimidos sociales,

3.3.3.1.2.1. Que Jesis entrara en colisidn violenta con 1los poderes
religiosos, académicos(?), socio-econdmicos, polfticos,
es un hecho cierto y masivamente constatado en los evan-
gelios (cfr. Teologia Politica, pp. 13 ss).

3.3.3.1.2.2, Es mds diffcil de determinar si ese enfrentamiento es

en virtud de una conciencia de clase o en virtud de su
modo de entender el Reino de Dios. Lo que tmmpoco puede
ponerse en duda es que su modo de entender el Reino de
Dios le 1levé de hecho y ha de llevar necesariamente al
conflicto con los poderes sociales, que responden a una
estructura de pecado y que son responsables de esa es-
tructura.

3.3.3.1.2.3. La concretizacidn histdrica del Reino la realiza Jesus
de hecho desde una determinada posicidn dentro de la
sociedad: los pobres entienden mejor su mensaje, Jesus
refuerza su experiencia de necesidad de la justicia en
contacto real con los pobres, sirve a la totalidad desde
los pobres, experimenta la pobreza, hace una cierta ex-
periencia de ‘'claee'; su predicacidn se presenta como
ST conflictiva y toma pronto forma de lucha con los oprimi-
S 2 dos contra los opresores; en la marcha histdrica toman
5. J. cardcter concreto los valores abstractos de amor, de jus
> e ticia, fraternidad, etc. (cfr. Jpn Sobigyno, "La fe de
Jesids...", pp. 27-30).

3.3.3.1.3. ;Puede presentarse la accidén de Jesds en términos estric- |
tos de lucha de clases?: |

3.3.3.1.3.1. Segin Fernando Belo: Eecgure matérialiste de 1'évangile

j
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de Marc, Paris 2 ed., 19751 "On peut concluire® que la
pratique messianique, en tant que portée par le cercle
J+DD, est une pratique relevant des classes dominées et
pour scandaleux que ce soit aux oreilles pieuses, une
pratique de lutte de classes“(34§z. La prdctica mesiani-:
ca es un paroceso de transformacion de una materia pri-
mera dada (relaciones sociales) en un producto(nuevas
relaciones smEkaims enlesiales en el circulo del Reino)
transformacidn efectuada por un trabajo humano (la pric
tica del cuerpo de Jesds), utilizando medios de produc-
cidn mesidnicos(no puramente espirituales); se trata
del concepto althuseriano de prdctica ampliado mds alld
de la pura produccidn econdmica. E1 sujeto de esta prdc
tica es un sujeto colectivo, en el que la corporeidad
de Jests es el centro, después cuatro pescadores, des-
pués los doce y despu€s los discipulos; todos ellos re-
clutados entre las clases dominadas dentro de un modo
de produccidn subasidtico; como ademds se trata de un
enfrentamiento con el poder de la clase dominante y la
secuencia es de subvessidn del campo politico y de los
cédigos de la formacidn social imperante, se sigue que
hay una estricta lucha de clases.

Belo concibe la accidn de Jesus en términos de prdctica
(pratique) tal como se la ve desde las pardbolas, en es.
pecial la de la palabra como simiente: es una prdctica
potente (puissante) en relacidn con los cuerpos de los
enfermos, afectados por la impureza (souillure); prdcti
de ensefianza, de lectura de esa prictica potente: qu€ e:
esa poeencia, qué es Jesis, en qué relacidn estd con el
relato escatologico; finalmente prdctica de subversidn
del campo y del orden simbdlicos de Israel y estrategia
que se despliega en relacidn con la multitud y con los
apdstoles. Es una practica compleja, que es palabra pe-
ro cuya triplicidad se refiere a lugares diferentes del
cuerpo: manos que tocan, ojos Que leen y ofdos que escu-
chan (177-178).

Desde la escena de Cesarea de Filipo, el esquema de bar-
ca vy circulo con que se expresa la primera parte de la
vida piblica de Jesids, se reemplaza por el esquema del
camino que ha de seguirse: "Les disciples autour de J
vont deYenir, de facon dominante, les disciples qué sui-
vent J"(207). "

Belo reconoce que la estrategia de Jesds no es la estra-
tegsia de los zelotes en lo que respecta al mesianismo,
pero es una estrategia totalmente politica(208-209).
Jesiis no rechaza la prsencia corporal suya entre las mul
titudes, pero rehusa ser un lider de las masas sobre to-
do en las ciudades; adopta la ensefianza parabdlica que
tiende a un sentido escatoldgico y sigue haciendo presen
te el elemento de oracidn. Simdn aparece, al contrario,
como representante de la multitud, propendiendo a una
estrategia de tipo zelote, sin olvidar que entre lee a-
pdstoles hay ex-zelotes(212).

Pero en el esquema de estrategias (lucga de clases) de
Palestina, la estrategia de Jesds es mds préxima a la
de los zelotes que a la de las clases dominantes (217).
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Caracteristicas de la estrategia de Jesus: {rente al de-
seo de 1a multitud expresado por Simon, Jesus propone 1:
expansidn geogrdfica de su prdctica de proclamacién a
través de toda la Galigea(Mc 1,35-38, B 149); parte de
su estrategia es la oracién como momento de §eparac16n
(Mc 1,35, Bello 150); tiene un momento de puissance en
miltiples formas pero orientado a 1la eficacia fisica
-curacion del leproso-,cotando con €l -sg quieres, pue
des-, pero con subversion del orden simbdlico -en vez
de quedar impuro por eles congacto del leproso, queda
el leproso limpio(Mc 1,40, B 150-151); hay una permanen:
te antitesis con el universo simb8lico dominante de los
judfos, lo cual se presenta como subversién(B 155): lo
nuevo desgarra lo viejo(Mc 2,21-22) y Jesds se coloca
con los publicanos y pecadores contras los fariseos 'ju:
tos', porque no son los que se sienten bien sino los en:
fermos los que necesitan de médico(Mc. 2,17), no ha ve-
nido para los justos sino para los pecadores; no el hom-
bre para el sdbado sino el sdbado para el hombre, con
lo que esto supone de subversién (Mc 2, 27, Belo 157-15t
Mc. inmediatamente pone a Jesis frentes a sus adversa-
rios confabulados, fariseos y herodimnos que sienten co-
mo subversivo a J tanto en el orden simbSlico como en e
social (Mc 3,6, Belo 159-160). Belo concluye de lo pre-
sentado por Mc hasta aqui: la prictica de J #e presenta
sistemdticamente como subversiva del campo simbdlico ju-
dfo y de su orden simbélico; esto lleva consigo una es-
trategia de escribas, fariseos y herodianos, que se pre-
senta como estrategia de tentacidn en orden a la elimi-
nacidn de Jesds (Belo, 160); esto llega hasta Jersualén,
centro del poder fiideoldgico y econdmico, de donde se 1le
manda ser investigado (Mc. 3,22). En la pardbola del Rej
no como el grano de mostaza, la mds pequeiia de todas las
semillas indica cdmo Jesds recluta a los suyos entre los
mds pobres y va a los mds pobres: el registro es aqui
la antftesis de la sociedad y de fisus prdcticas de cla-
se con la prdctica del reino, que, sin embargo, es la
que acabard triunfando: "la practica de J es la dnica
que acabard en el Reino de Dios; todes las otras prdcti-
cas, las de los reinos de este mundo, dominadas por sus
cddigos serdn emeluidas y quedardn pequefias" (Belo,174),
lo cual va contra las clases dirigentes de Israel -planc
de Jesdis- y contra el imperialismo romano -plano de Mar
cos-. La oposicidn con los fariseos venidos de Jerusa-
1én (Mc. 7, 1 ss) vuelve a mostrar el ataque por la con-
traposicidn confesidn de labios/verdad del corazdén y man
damientos o tradiciones de los hombres/mandamientos de
Dios, siempre en un intento de recomponem la verdad del
hombre anulada por un falso religiosimme, que sirve de

escapatoria para cumplir con las exigencias del hombre.

Toda esta forma de la primera estrategia, que en Marcos

desde un principio se presenta en oposicidn con los re-

presentantes socio-relgiosos del orden establecido, cen-
trada en Galilea, va a tomar otra forma, sirviendo como

punto de transicidn la confesidén de Pedro.
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Andlisis de todo lo anterior desde el relato de la con-
fesi&n de “Pedro: Lo que las gentes responden tiene un
cardcter | pre- escatologlco. pues Jesus @sigue siendo un
precursor. Jesds &insiste para definir su propla estra-
tegia nueva. Pedro responde con la denom1nac10n Mesfias,
lo cual significa que ha visto en Jesus f&una préctica
mesidnica, es decir, algo ya definitivo y escat01031COz
el silencio impuesto es para no confundir el mesianismo
de Jesds con el de los zelotes. pero no parece que toda.
via la multitud le viera a Jesids como Mesias sino como
alguien previo.(Belo, 206-211).

La estrategia del secreto mesidnico: Jesus muyg pronto
evita las ciudades por la oposicion de sus adversarios,
que le quieren eliminar. Hace callar para evitar un me-
sianismo tipo zelote. Pddro descubre el mesianismo, per
todavifa en un contexto zelote, por lo que también pide
a los discxpulos _que se callen. La explicacién que a cor

 tinuacidn da Jesds con el anuncio de la muerte y de la

resurreccién del Hijo del hombre es una construccidn teg
1dgica post-pascal, en la que se ha de descubir el ele-
mento pre-pascal: se abre aqui la gransecuencia de la
subida de Jesids y los discipulos a Jerusalén con su en-
frentamiento a los ancianos, a los escribas y a les su-
mos sacerdotes; la discusidn con Pedro supone la progra-
macién de la gran secuencia que comienza aqui: la estra-
tegia de Pedro es la dmmk de los zelotes con estas caragc
teristicas: el enfrentamiento no debe ser con los adver-
sarios judios sino con 1los romanos y no debe haber un
mesianismo escondido sino armado que lleve a conquistar
Jerusalén contra los romanos. Esta estratggia es recha-
zada violentamente por Jesuds. En el contexto de la opo-
sicidn de las dos estrategias el riesgo de la vida debe
obedecer a la 1dgica de 1a perspectiva escatoldgica,
pues el riesgo debe ser tomado desde los pensamientos de
Dios y no desde los pensamientos de los hombres(212-218)
Belo discute después la significacidn del Hijo del hombr
como no referente directamente a Jesus (218-%19). y con-
cluye: la nueva estrategia consiste en subir a Jerusa-
1én, con perspectivas de enfrentamiento, pero no de tipo
zelote. aunque implicando un riesgo de la vida. La ascen-
sidn del Hijo del hombre, es decir, de Jesds con sus dis-
cfpulos (que van detrds de €1, que le siguen y arriesgan
su vida por €1) es el horizonte udltimo de la estrategia
de Jesuds. En esta estrategia no hay lugar para la muerte
de Jestds...con los doce, debe partir a los paganos des-
pués de la subida a Jersualén. En esto habria una gran
diferencia con la estrategia zelote. Cuando esto no su-
cedié asi{ por la traicidn de Judas y por la estrategia
de sus enemigos, es cuando se rehizo teoldgicamente el
significado de esta primitima estrategia de Jesids (219-
220). E1 paso del Mesfas al Hijo del hombre permite tras-
pasar la frontera del judaismo y alcanzar el mundo de

los paganos.
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Uno de los aspectos, que Marcos subraya en este caqino
de subida a Jerssalén, es el de la posicién de Jesis an-
te las riquezas (Mc 10, 17-27); hay una oposicidén: tener
riquezas/entrar en el reino de Dios, que va in crescendc
de un diffcil a un imposible., Frente a esto aparece la
posicion de Pedro y los discfpulos: nosotros que lo¢ he-
mos_dejado todo y te hemos seguido (Mec 10,28), donde el
discipulo rompe con la sociedad pero recibe realmente
su recompensa eclesial, comunal, pero no sin persecucio-
nes: Ce n'est pas une quelconque 'vie spirituelle, inte-
rieure' qui constitue la promesse du disciple de J, mais
bien le rassasiement des pauvres (enrupture avec la SOC,
qui suivent J (Belo, 237). Y guchos de los primeros (ri-
cos) seran los ultimos y los jitlimos enla sociedad serar
los primeros en el Reino.

En la misma subida a Jerusalén y siempre en camino(10,
32 s) estd la disputa por el poder politico de los dis-
cfpulos: piensan que el ir a Jerusalén tiene que ver cor
la toma del poder politico y se despiertan las pugnas
por ocupar las primeras plazas. Jesds plantea entonces
una subversidn en 1a linea del poder: del poder como do-
minacidén al poder como servicio.

La entrada de Jesds en Jerusalén es tomada por la multi.
tud en sentido zelote: el hosanna en las alturas si en
vez de leerse ‘'hsnn bmrn' se lee 'hsnn lmem' significa-
rfa'sdlvanos de los romanos' (W. Vischer). La recepcidn
por parte de la multitud es mesidnica-davidica segin la
ensefianza de los escribas, pero también de indpendencia
nacional con expulsidn de los romanos, segin la preten-
sion de los eelotes: es la semdntica zelote de mesiani-
dad 1a que se establece en torno a Jesds y la que domi-
nard las secuencias por venir (Belo, 244). E1l poder po-
1ftico judfo, religioso y social, pretende captuszarlo,
pero no lo hace por temor a la multitud(12,12).

Mc propone a continuacidn la oposicidn de los fariseos
y los herodianos con el problema de los impuestos, la
oposicidn de los saduceos con el problema de la resureeg
cién y del matrinomio, la oposicidn de los escribas con
la pregunta por el primer mandamiento. En los tres casos
se separa del planteamiento falso y responde desde la
perspectiva del Reino: elude el problema de los impues-
tos, supera el materialismo de los saduceos, y unifica
los dos mandamientos frente al intento de dar sdlo el
primer mandamiento mds religioso.(12, 13-34).

Belo resume asf todo el proveso desde el comienzo de la
subida a Jermsalén: se preve un enfrentamiento con los
sacerdotes, los ancianos y los escribas; tendrd lugar
en el templo con la expulsidén de los comerciantes y con
la polémica ideoldgica que opera el desplazamiento del
campo simbdlico judfo hacia el campo eclesial de los pa
ganos, anunciado enla pardbola de la vifia. Hay una opo-
sicion entre la estrategia zelote y la estrategia de Ji
es claro que el destino del templo era lo que estaba en
juego: la estrategia de Jesis le ha llevado a dejar el
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templo como estéril, en beneficio de un éxodo hacia los paga-
nos, mkentras que la estretegia zelote se centra sobre la 1li-
beracion de Isreel y del tem delos ocupantes romanos. La
lectura que Marcos hace de la destruccion del tempdo y de la
derrota de los zelotes comprueba la justeza de la estrategia
de Jests. Junto a esto se da una ensefianza nueva, que se arti
cula con el esquema del camino que ha'deseguirse tras Jesdis,
y que se presenta en términos escatoldgicos (Belo 273-274).

Les oppositions enfant-jeune/adu%te, serviteur/dominateur,
premier/dernier, riche/pauvre, définissent cette pratique m
messianique-ecclésiale como €tant 1'inversion des codes domi-
nants dans le SOC: la: puissance est 1'inverse du ¥M¥¥X¥X pou-
voir...Bref, il s'agit de 'perdre sa vie' selon les codes du
SOC, pour la 'gagner' selon ceux du BAS...Cela ne viendra qu'
avec les persécutions inévithbles de la part desd classes te-
nant le pouvoir...La pratique messianique de J et ecclésiale
desd disciples aboutira, dans 1'ascensidén eschatologique du
Fils de 1'homme, a la bénédiction définitive (Belo, 295).

La tentacidn del huerto la ve Belo como una lucha entre la
estregegia del verdadero y falso mesianismo$: la de degen-
derse o no luchando con las marmas. Acaba dejdndose entregar
no sin cierta referencia a una esperanza escatoldgica, por
la que €1 apuesta (Belo, 290).

En su enfrentamiento con los poderes publicos, ya como preso,
se da la represidn de la vida por los que detentan el poder
de la muerte. Son dos estrategias opuestas: la de Jesus cuya
finalidad es el éxodo hacia los paganos y que se localiza en
una especie de clandestinidad, que es la propia del Reino, y
la de sus adversarios que intentan apresar a J para mataete
y que se localiza en la espacio de la Sociedad. E1 vinculo de
los dos espacios es Judas, que presenta como aleatorio lo que
en realidad era necesario. E1 conflicto se cuenta como triun-
fo de la estrategia de los ®adversarios, aunque Mc. trata de
justificar teoldgicamente este triunfo de los adversarios y
fracaso de Jesis con referencia a una esperanza escatoldgica,
lo cual implica una lectura post-pascual(Belo 297-299).

En el pasaje de Barrabds, todos los poderes, el romano, el ju-
dfo dominante, el judio zelote y el judfo popular se oponen a
Jesds: "las tres estrategias: la del poder judfo, la del poder
romano y la de la multitud coinciden, finalmente, y esto no
segin un récit aleatorio entre 'individuos', sino segin la
16gica estricta de la lucha de clases, que ha dominado también
la estrategia de Jesis" (Belo, 303). Segun Belo, el rechazo de
la multitud en favor de Barrabds, estribarfa en que los zelo-
tes defendfan la supervivencia del templo, y el templo con lo
que suponfa econdmicamente y por las peregrinacéones que des-
pertaba, era el apoyo sobre elque se sustentaba mX Jersualén.
De todos modos, la muerte en la cruz se inserte en el cuadro
de la lucha de clases de la Palestina, ocupada por los roma-
nos,E@® que en este asunto tienen toda la colaboracidn de la
clase dominante judfia.

La contraposicidén fundamental y su mecanismo la presenta Mar-
cos muy al comienzo, cuando muestra a Jesis enseiiando en para
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bolas(4, 1-34). Jesds estd en la barca separado de la multi-
tud y rodeado de los discipulos. Enlas parabolas lo que hace
Jesuds es analizar su propio modo de ver el Reino y de ponerlo
en marcha. Las tres pardbolas se refieren a la productién agri
cola: la primera insiste sobee los terrenos sembrados, la se-
gunda sobre el hombre que siembra y la tercera sobre la semi-
1la misma. Hay como tres tiempos: el primero es el del sembra-
dor que indica la prictica de enseflanza de Jesis; el xmxumds
tercero es el de la cosecha como relato uUltimo escatoldgico;
el tiempo intermediario del crecimiento o de la esterilidad es
el tiempo de conexidn entre los otros dos. Los terrenos de la
siembra son fundamentalmente dos: los que creen en la buena
nueva y rompen con el sistema y siguen a Jesds en una prdctica
asimismo fecunda, y los que no sacan ningun fruto porque no
rompen con el sistema social reinante. La semilla-palabra no
consiste solamente en la ensefianza de Jesus sino en todo el
conjunto de su prdctica: la parole, c'est le récit de la pra-
tique de J, le récti ACT lui-meme(172) y la lectura de esa pa-
labra se hace segun el lugar en que se esté: on lit 1'évangi-
le selon l'espace que 1l'on occupe dans le SOC ou dans le BAS
(ib.). En la segunda pardbola, ele elemento decisivo es la re-
lacién del sembrador al trabajo que se realiza sin €1, sin que
€1 sepa como; este no saber no sglo se referiria ¥m a los que
despu€s trabajardn sk por el Reino sino al mismo Jesds, que
no sabe de antemano los efectos de su prdctica: lalogique de
successivité qui est celle du réctt est donc respectée, y com-
pris dans le jeu de L'actant J.(173). En la tercera pardbola
el centro estd en el trabajo escondido de la semilla que es

el Reino: la prdctica de Jesis en oposicidn a todas las prac-
ticas humanas priféere lo pequeiio y desechado de este mundo

y, sin embargo, serd la unica prdctica que léevard al reino

de Dios; se excluyen aquf tanto la prdctica de las clases di-
rigentes como las de los imperialistas romanosjen el &rbol

que crece hay un movimiento ascensional: el movimiento del Hi=-
jo del hombre antitético del descenso del Espfritu: il y a la
un indice de la fonction de 1'Esprit, dans le travail souter-
rain, mystérieux, de la semence-parole (174). Las pardbolas
representan una nueva estrategia: hay una linea trazada entre
Jeslds con sus discipulos y la multitud y sdlo en el espacio

de Jesis, en el espacio del Reino su palabra puede ser enten-
dida de modo pleno, pero aun en este circulo la comprensidn

no se dag sin la explicacidén de Jesis. Sin embargo, la alusidn
a la ldmpara viene a decir que lo que ahora se presenta medio
escondido y se reserva estratégicamente, después ha de anun-
ciarse a todo el mundo; pero son aqueldos que han recibido

mds los que mas han de dar. (Belo, 168-176).

Si se mira mds de cerca el trabajo de la semilla en el tiempo
intermedio, el del trabajo subterrdneo de la palabra en los |
corazones terrenos, nOs encontramos con que los corazones de
los agentes estdn siempre trabajados par le texte indéfini
des récits EXmEux circulant dans la F.S.(345). El1 efecto del
xtrabajo de estos retdtos es la reproduccidn de las practicas
acordadas y dirigidas a la reproduccidn de la Formacidn So-
cial, segin su situacidn de clase; si hay misterio, es el cre
cimiento de la semilla nueva en lucha con los cédigos reinan-
tes. Frente a este trabajo, estd el del Espiritu, el mismo
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i 1sS a Jesds en los momentos decisivos de la vida, con-
332 ;Tp:ue no se puede pecar, porque ese pecado no serd perdo-
nado (3, 28-30), y el que quedara con sus seguidores. Su efec-
to estratégido es operar la apertura de} campo del Reino como
eclesialidad, diferencidndose del espacio social. Esta apertu-
ra de un espacio diferente del social, es el lugar de la eccle
sia como practica-semilla-palabra que anuncia la escatologfia,
opera una rgtura del contexto social..., inaugura un campo de
nuevas posfgilidades, el campo de la fuerza (puissance) de.la
prdctica de la particién del pan como un otro de la formacidn
social subvertida (349).

En definitiva, si comparamos la prdctica de Jesus frente a la
de los poderosos de su tiempo y frente al moqo de solucion
proppugnado por los zelotes, tendriamos, segun Belo, lo siguie
te: la estrategia de los gelotes, como la de los macabeos, es
la restauracion de un modo de produccidén subasidtico y esto
por una doble lucha: contra las clases dirigentes colaborado-
ras con los ocupantes romanos en vista a reemplazar los posee-
dores corrompidos del poder por otros que no lo sean, y contre
los romanos para expulsarlos del pafs; esta doble lucha no m=
puede ser earacterizada mds que como revue{ta. porque no inter
ta una transformacidn del modo de produccidn dominante, como
se ve por su respetom por el significado econdémico del templo.
Bref, le Temple est 1'indice de la cloture subasiatique rendar
impossible n'importe quelle révolution, et a fortiori communis
te(351). Los zelotes ni eran ni podian ser revolucionarios y
su rebelidn fracasé por el hecho de que el modo de produccidn
esclavista englobaba el medio de produccidn subasidtico.

En contraposicidn, la estrategia de Jeslds: de un lado, la sub-
version radical de los cddigos de la sociedad y del campo sim-
bdlico judio centrado sobre el templo, de las segregaciones
pdliticas por el hecho de la ley: pone en cuestién las relacic
nes de produccidn (subasiatismo y la gran propiedad), el podez
politico y las relaciones ideoldgicas (exclusidn de ricos, se-
fiores, escribas y sacerdotes). Elle se présente ainsi comme
une stratégie radicalemente communiste (351). Pero esta estra-
tegia no podia lograr la transformacidn del modo de produccidn
subasidtico por su &inclusidn en el modo de produccidn escla-
vista: il s'agit donc d'une stratégie non révolutionnaire,
porque no era una estrategia apta para la toma del poder. Para
la extensidn de este comunismo no ne revolucionario, que no
quiere ser marginal, sdlo quedaba un camino: el del internacig
nalismo, que Marcos atribuye a Jesds como segundo objetivo de
su estrategia, el €xodo hacia los paganos. Es en este creci-
miento de comunismo y de internacionalismo, donde se situa el
privilegio de la conversidnm de la transformacién de las pradc-
ticas de ruptura. Seguin Jesuis el Mesfas no es el rey ni el 1i-
der sino el productor del espacio del Hijo del hombre colecti-
vo, titulo que es el que corresponde a la eclesialidad comunis
ta, a la reunidn en el circulo del reino de pobres sin ricos,
de servidores sin sefiores, de discipulos sin escribas, de jd-
venes sin adultos, de hermanos sin padres, en suma, de hi jos
del hombre fuera de las relaciones de dominacién y de parentes
co. (Belo, 351-352).
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Para enfrentar el problema de la lucha de clasqs en el
NT, hay que distinguir una serie de planos segun una
gradacién desde aspectos que son mas sSeguros a otros que
lo son menos:

Parece fundamental subrayar la dimensién polftica de
la accidn de Jesus, frente a una consideracion de su
vida en términos puramente espirituales o individua-
les. E1 volumen de esta dimensidn politica es tal en
la vida y en la muerte de Jesids, que constituye un e-
lemento esencial del seguimiento, sin el que el Cris-
tianismo y, en menor medida, la vida de cada cristianc
quedaria falseada.

Lo esencial de esta dimensidn politica no consiste sé:
1o en su cardcter publico -algo que todos conocian y
que era uno de los elementos de la vida pﬁblica-.‘ni
consiste sdlo en que ponga en conmocién la vida publi
ca y social, sino en el cardcter estrictamente subver-
tidor de su accidn, de su praxis.

El cardcter subversivo de la accidn de Jesus es evider
te y lo es no s6lo en su nuevo planteamiento de lo re-
ligioso sino en el nuevo planteamiento de las relacio-
nes sociales y en la forma en que pretende imponer es-
tas nuevas relaciones sociales. La oposicidn riqueza/
pobreza, dltimos/primeros, viejo/nuevo, justos/pecado-
res, sanos/enfermos, tener riquezas/entrar en el Reinc
de Dios, ser servido/servir, dominar/ayudar, César/
Dios, muerte/vida, cueva de ladrones/casa de oracidn,
ganar su vida/perderla, terreno estéril/terreno fértil
Satands/Espfritu...muestra claramente como Jesus con-
tradice formalmente los valores de este mundo y tiende
a sustiituirlos por sus contrarios.

El modo subversivo de la accién de Jesds es también
manifiesto y es sentido como tal por todas las fuerzas
sociales dominantes. Aunque la estrategia de Jesius es
cambiante segin la situacidén en que le colocan sus e-
nemigos, es en conjunto beligerante y desafiante, y

lo es asi hasta su misma muerte.

De hecho, al menos, su accidn resulta contra los gru-
pos dominantes en tanto que grupos dominantes: son los
ricos (poder socio-econdmico) son los grandes sacerdo-
tes (poder religioso), son los fariseos y los escribas
(poder ideoldgico) son los herodianos y romanos (poder
polfitico y militar), los que fundamentalmente se sien-
ten sacudidos y no tal o cual individuo de esos gru-
pos, quemactuase mal. Mis bien, es lo contrario: algu-
nos de esos grupos que estdn en trance de conversion
son ayudados y el modo de ayuda es tratar de que no
respondan a los intereses y a las exigencias de su gru.
po. Este ataque y esta lucha contra los grupos, y no
directamente contra las personas, se harid cada vez mas
definido a lo largo de su vida.

Esta lucha_no aparece desde un principio como lucha.
Lo que Jesus hace inicialmente es predicar el Reino
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entendido como algo que va a traer la plenitud prome-
tida de Dios a los hombres, si es que estos se conviezx
ten, esto es, aceptan la llamada del Reino. En esa pre
dicacidn inmediamente se encuentra con la resistencia
de los poderes dominantes y con la opresidn ge los do-
minados, lo cual no es diffcil que ya lo hubiera pre-
visto en alguna forma, aunque solo en la experiencia
histdrica ve su verdadera realidad. Desde este momen-
to, sin abandonar, la predicacién del Reino y sin dis-
minuir las exigencias 'religiosas' del Reino, hace de
esa predicacién una forma de lucha contra quines obs-
rgculizan la llegada total del Reino.

En esta lucha Jesds no va a la conquista del poder ni
organiza a sus discfpulos en vista a la conqgista del
poder, ni tampoco propone andlisis de por qué la socie
dad estd estructurada opresoramente, ni propone solu-
ciones para una nueva estructuracion de la sociedad.
Lo que buscaba primordialmente es que Dios reinase
(salmase) a los hombres, que la historia se conformase
seguin el Reino de Dios; su especialidad, por asi ddcir
lo, consistia en hacer presente a Dios entre los hom-
bres y no en organizar la presancia de Dios entre e-
1l30s. Sin esta presencia de Dios los hombres no pueden
ser salvados, pero ellk hacer presente a Dios obliga a
una permamente lucha contra el pecado. Dicho en otros
términos subvierte el orden social porque se opone al
Reino y para que no se oponga al Reino, pero su preo-
cupacidén es el Reino en su doble dimensidn primaria
de Dios que salva y de hombre salvado. Da también la
orientacidén fundamental segun la cual los organizado-
res de la sociedad debieran proceder en la organiza-
cidn misma y no en sus principios o intenciones. Res-
pecto del poder, una vez que como tal estd estableci-
do, se distancia por cuanto ve en €l un principio de
endiosamiento y de opresiodn.

Tampoco puede verse en Jesuds ni a un tedrico de la so-
ciedad ni a un cientifico de la transformacidn social.
De ahi, tal vez, que no establezca la divisidn entre
los hombres en funcidn con su relacidn con los medios
de produccidn ni la solucidn de los males estructura-
les con la desaparicidn de la propiedad de los medios
de produccidn a través de una lucha de clases. Nada

de esto va en contra de la validez de esas mediaciones;
pero s{ puede decirse, que a falta tal vez de esa ex- |
plicacidén radical, Jesds ve como mds complejo el pro- |
blema y tal vez mds disperso, viendo en el afdn de po- |
der y en la dureza del corazén elementos muy origina-
rios de la oposicidén al Reino. Si esto suponfa o no
una conciencia de clase ilusoria, por no ver en la a-
lieaacidn del trabajo la raiz de la opresidn y en la
contraposicidn capital/trabajo la contradiccidn funda-
mental, es un problema de ortodoxia marxista, que in-
cluso como planteamiento puede ser discutido en el ca-
so de Jesds. No es 1o mismo conciencia de la opresidn

y de la lucha contra la opresidn que conciencia de cla-

J
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se y lucha de clase, no sélo por lo que estas dltimas
expresiones tienen de coqnotacion moderna y marxista,
sino porque aquella es mas ampltg -y menos precisa-

en su planteamiento y en Sus medios. Si se toma por
lucha de clases en toda su ampltpud segun el famoso
texto: Freier und Sklave, Patrizier und Plebejer, Ba-
ron und Leibeigener, Zunftbiirger und Gesell, kurz, Un-
terdrickter und Unterdriickte, standen in stetem Gegen-
satzxz zueinander, fiihrten einen ununterbrochenen, bald
versteckten, bald offenen Kampf, einen Kampf, der je-
desmal mit einer revolutioniren Umgestaltung der gan-
zen Gesellschaft endene® oder mit dem gemeinsamen Un-
tergang der kampfenden Klassen QManifest der Kommunis-
tischen Partei). Y a continuacion escriben Marx y En-
gels: In den friiheren Epochen der Geschichte finden
wir fast i{iberall eine volstidndige Gliederung der Ge-
sellschaft in verschiedene Stdnde,eine manigfaltige
Abstufung der gesellsachaftlichen Stellungen (ib. ).

En el caso de Palestina a nivel de las fuerzas
tivas la agricultura es empfrica; en lo que toca a las
relaciones de produccidn, en las comunidades de los
villorrios, los campesinos son pequefios propietarios

y deben pagar tributo al Estado; la propiedad es de
suyo colectiva, pero de hecho se la trabaja individual
mente y se hereda; lo que estd fuera de los villorrios
es téerra comunal. Pero también hay un granx sector de
préduccion en forma de grandes propiedades con asala-
riados y esclavos. Los campesigmes crian algunos ani-
males y los grandes propietarios tienen inmensosx re-
bafios. En la pesca se da produccidn de cooperacidén sim
ple con reparto igualatario de beneficios. El1 artesa-
nado se desarrolla sobre todo en las ciudades, sobre
todo en Jerusalén; por regla general, trabajans por su
cuenta. E1 Estado emplea multitudes de trabgjadores en
obras publicas. E1 modod de circulacidn en los villor-
rios se reduce a productos artesanales especializados
(Jesis es carpintero en un villorrio) y se hace poo
trueque; la plusvalfa de esta produccidn va al Templo
o al bajo clero. En las ciudades el comercio es bastan
te intenso; la fuente productora de este comercio, por
lo que toca a la agricultura y al ganado, son las gran
des propiedades, cuyos interese econdmicos residen en
las ciudades ¥ sobre todo en Jerusalén (cfr. ingisten-
cia de Marcos en cdmo Jesds no querfa entrar en las
ciudades). Grandes mercaderes asegu®an esta circula-
cidn; las peregrinaciones y el templo son punto central
entodo este comercio. El comercio se hace a través de
monedas; tanto los jornaleros (Mt. 20, 1 s) como los
funcionarios y obreros del templo parece que estaban
bastante bien remunerados. La importancia financiera

y econémica del templo es enorme; su tesoro es adminis-
trado por los grandes sacerdotes; sén finanzas publi-
cas, tesoro del Estado, pero las familias de los sumos
sacerdotes son muy ricas y probablemente con grandes
posesiones. Gran parte del dinero se iba para Roma:

el impuesto percibido por los romanos es en Judea de !
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600 talentos por aio, lo que equivale a 6 millones de
denarios,siendo un denario el salario de una Hornada
para los campesinos. En definitiva la Formacidn Social
de Palestina estarfa compuesta 1)el sector de los vi-
llorrios como la base de las comunidades populares ca-
racteri{sticas del Modo de produccidn subasidtico, don-
de el Estadoafemplo serfa la superestructura que se
aproptaba de la plusvalfa; 2) el sector comercial con
su retaguardia de grandes puoptqdados. muestra formas
peculiares del Modo de produccion esclavista, pero con
poca esclavitud; con todo, también este sector estarfa
subordinado al Modo de produccidn subasidtico por la
fmportancia del Templo. En resumen, hay una forma com-
puesta donde elsubasiatismo parece ser el dominante en
Judea y el sector comerciante en Galilea mds ligado al
comercio internacional; sin embargo,todo queda sobre-
determinado por el Modo de produccidn esclavista por
el hecho de su integracidn en el marco del imperio ro-
mano (cfr. Belo,%4-98, que toma los datos de J.Jere-

mias, Jérysalem au temps de Jésus y S.W. Baron, Histol
re d'lsrael, vie soclale et religleuse).

En los villorrios, las relaciones de parentesco tienen
gran influjo en los roles econdmicos, polfticos e ideo
16gicos proglos de las Formaciomes Sociales sin cla-
ses (Belo, 99). En las ciudades el gobierno se lleva

a cabo por un conse jo de anclianos con escribas, cuyo
apoyo \ltimo es el Sanhedrin, con poder ideoldgico so-
bre toda Palestina y conp poder polftico sobre Judeai
estd compuesto de sumos sacerdotes, de ancianos elepl-
dos entre las familias patriclas de Jerusalén y los es.
cribas enx su mayworfa fariseos, que son mds represen-
tativos del pueblo. Pero todo este aparato subasidti-
co estrictamente judfo estd controlado por el aparato
del estado romano, que aparenta dejar clierta autono-
m{a, pero que tiene miltiples formas de influjo, apo-
yados en su fuerza militar (unos tres mil hombres en
Cesarea con el procurador romano y una cohorte en Jeru-
salén) y en el servilismo de los grandes sefiores, que
sdlo con el apoyo romano podfan disfrutar de unas tier-
ras que en principlo no eran privadas sino que perte-
necfan al Estado y idltimamente a Dios, Sefior de Israel,
(efr. Belo, 98-102).

|

!
LLax lucha de clases: las privaciones de las clases traﬁ
bajadoras, rurales y urbanas, se multiplicaban por su
unidn con el aparato fiscal romano; las masas vivfan e
horrible pobreza; 1'existence d'un ‘'lumpenprolétariat’
la possibilité de se trouver esclaves, rendent la lut-
te purement économique du salarié absolument ddsespé-
rée. D'ou la raretéd des greves dans tout le monde grecg
romaine et leur presque totale absence en Palestine. '
Souvent les salarids et les esclaves dmx...sont cons-
traints ...de se johndre aux bandes de brigands,..(Be-
lo, 121). Mails, dans la situation que prévaut alors,
une lutte de classes ne peut avolr de signification que,
sl elle a pour objectlf final la conquete da pouvolir
(Belo, tb.g. y es ahfl donde se apoyan los zelotes. ‘)D
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En el plano ideoldgico la lucha de clases se presenta
en perspectivas escatoldgicas, desarrolldas por los
textos apocalipticos. E1l horizonte utopico de este es-
catdlogismo se puede ver en las bienaventuranzas: Sa
figure dominante est celle du royaume de Dieu qui s'&-
tablira sur terre et ou les pauvres, c'est:a-dire>1es
classes dominées, auront le place priviligée(Belo,122)
Incluye el que los pobres serdn saciados, la posesion
de la tierra y la visidn de Dios. En este contexto

los esenie®s participan poco, aunque también ellos se
separan del templo, los fariseos se centran en el o-
tro mundo al que se preparan por el legalismo; los ze-
lates, con ideologfa religiosa de los fariseos, buscan
el Reino por las armas; sus bases de reclutamiento son
los campesinos superexplotados, pero lo que buscan es
un reordenamiento de lo existente,en que tras la ex-
pulsion de los romanos se restaure el ‘'antiguo’' Israel
no son revolucionarios sino reformistas. (Belo,120-126

Despu€s de esta digresidn sobre la composicidén de cla-
8BS en la Palestina de Jesuds, es diffcil hablar de una
estricta lucha de clases en sentido moderno. Dicho en
otros términos, una estretegia marxista actual ante

1o que Jesds hacfa, si es que lo hiciera hoy, veria
algo que xmwkexaxpue de alguin modo pudiera tener algu-
nos rasgos de lucha de clases, pero no la forma por ex
celencia ni de la conciencia de clase ni de la lucha
de clases; hasta es posible, que su tipo de accidn se
estimara contraproducente -aunque coyunturalmente apro
vechable- por desviar energfas hacia planteamientos no
exclusivamente polfticos y de toma de poder, fuera de
otras razones mas 'materialistas'. Sin embargo, las
clases dominantes s{ ven -ayer y hoy- en la practiaa
de Jesds una prdctica subversiva enf favor de los o-
primidos y en contra de los opresores, precisamente
por la subversidn fundamental de valores, que su predi
cacion y su accidn proponen. Tampoco puede ignorarse
que la extraccidn social de Jesus y su contacto habi-
tual con los mas necesitados, asi como el rechazo por
parte de los poderosos, han sido determinantes para la
historizacién de su mensaje.

Otro problema distinto es si,desde el seguimiento de
Jesds, es posible hoy una lucha de clases y si es ne-
cesaria. La respuesta parece que debe darse gradual=-
mente, segin distintas hipdtesis: a) quien no busca
directa y primariamente el seguimiento ni tiene el se=-
guimiento como norma primaria de su conducta, el pro-
blema de la lucha de clases se debe juzgar desde una
ética racional, que tenga en cuenta las caracterfistica
reales de la historia; desde el lado cristiano, la de-
cisidén en favor y el compromiso por ella, deberfa te-
ner aun en sus formas mds extremas, pero justas, algo
de lo que fue la posicidn de Jesus frente a los zelo-
tes; b) quien se profesa cristiano, pero no quiere re-
nunciar a una intervencidn positiva en la historia por
medios dkxkkmas distintos a los empleados por Jesds
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-cosa perfectamente justa y aun necesaria para la encar
nacidn del cristianismo en la historia- deberia juzgar
el problema de la lucha de clases con los mismos crite-
rios de ética racional historica, aunque guiado por la
inspiracidén cristiana tanto por lo que toca al espiritu
de esa lucha, al fin pretendido y a los medios emplea-
dos; c) ;se puede decir que, en las actua1e§ c?gcung-
tancias, si la lucha de clases fiuera la mediacion tecni.
ca adecuada, para dar carne en la historia a los valo-
res que Jesus proponia en el anuncio del Reino, los cri;
tianos que quisieran serlo en la realidad,estarfan obli
gados a esa lucha de clases? Desde el seguimiento de
Jestds podrfa decirse: todos los cristianos estarfan o-
bligados a luchar en favor de los oprimidos y en contra
de los opresores en formas tan sustanciales como las de
Jesds y que realmente supusieran su pro-seguimientg;
segundo, lo que la lucha de clases tiene de solucion
técnica y de distinta realizacidn, segun una orienta-
cidn u otra, no le es obligatoria al cristiano en tanto
que seguidor de Jesids; tercero, la lucha de clases de
los seguidores de Jesds, en tanto que seguidores, mas
ddbiera tener las caracteristicas dex lo que fue en la
vida de Jesis que lo que puede tener ens otras estrate-
gias; cuarto, la lucha de clases no agota el significa-
do de la accidn por el Reino; quinto, la accidn de Je-
sis no es principialmente poditica, aunque forzosamente
lo sea, precisamente por el principio que la mueve; sex-
to, es indudable que el seguimiento de Jesis en forma
de proseguimiento histdrico tiene unas claras caricte-
risticas de lucha y oposicidn, cuya consecuencia inevi-
table en un mundo de pecado es la contradiccidn y la
persecucion, por lo que el seguimiento es,sin duda,tam-
bién y de forma sustancial un proseguimiento politico.

Para enfocar adecuadamente el problema del seguimiento, sobre
todo en lo que tiene de seguimiento polfitico, han de tenerse
en cuenta las limitaciones histdéricas, con que Jesids se encon-
tré para definir su propia misidén, precisamente por lo que su
existencia tuvo de histdrica; es obvio que tales limitaciones
no deben ser incluidas en la obligacidn del seguimiento:

En la misma nocidn de camino y de seguimiento estd el que
no quepa repeticidn; la fundamental limitacidn de la histo-
ria para servir de modelo en distintas épocas es sup propio
caricter de historia. Tuvo que haber en la vida de Jesus
cosas que le llevaron a actuar de un modo, que hoy no se dan
y son sustituidas por otas que nos llevan a actuar de otro
modo, precisamente porque el principio de inspiracidn y la
luz son las mismas.

En la realizacidén histdrica del seguimiento son necesarias
mediaciones tedricas y prdcticas, que forzosamente limitan
y condicionan. Estas mediaciones se sacan del propio contes-
to cultural y del propio modo de experimentar la realidad;
lo que hay en la vida de Jesis de estas mediaciones no en-
tra a formar parte del seguimiento. Determinar qué hay de
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mediacidn § qué hay de principio permanente, es algo para
lo que se requieren miltiples factores, cuyo estudio per-
tenece al problema de las mediaciones y al problema del
discernimiento.

Un tipo de limitacion evidente para el problema tratado
anteriormente de la incidencia en la realidad social y po-
1ftica, es el de la limitacidén de teeria socio-politica

y de praxis socio-polfitica. La limitacién no es tan grave,
si se piensa que el intento del Reino de Dios se buscaba
fundamentalmente desde la perspectiva que podrfamos llamar
religiosa, si el término no fuera mal entendido, y desde
la perspectiva de las personas y de las relaciones mas gru:
pales que estructurales. Desde este punto de vista, no hay
posibilidad ni necesidad alguna de que el evangelio ofrez-
ca modelos concretos de ningun tipo objetivo de estructura:
cidn.

Es también importante la limitacidn 'teoldgica’ consisten-
te en las expectativas escatoldgicas de Jesis. “Teniendo
enE cuenta este dato histdrico se comprende...que para
cierto grupo de personas, los desclasados, la exigencia
fundamental de Jesds fuese la fe-confianza en Dios y se si.
lencie la exigencia de hacer el reino activamente" (Sobri-
no, "La fe en Jesds..."). De ahf que "hacer que el reino
venga" puede tener un sentido muy diverso, si esta por apa-
recer la parusfa, o nojen ambos casos, hay un 'venga' pre-
parado por la oracidn esperanzada y por la conversidn vigi-
lante, pero en nuestro caso el ‘'hacer' cobra asimismo una
upmgencia particular; las condiciones de este 'hacer' no
pueden encontrarse en el Eontexto de quien esperaba una
pronta parusfa.

3.3.4. El recuento de las limitaciones no puede hacer olvidar el ca-
ricter absoluto y definitivo de Jesds como principio delx se-
guimiento. Este principio debe entenderse desde la doble pers-
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ctiva del 'estar€ siempre con Ustedes' y del ‘envio de su
pfritu’', pero también de lo que concretamente nos cuentan

1 Jesds histdrico los evangelios. La anulacién de uno de es-
s elementos supondrfa desviacidn fundamental del seguimien-
1

No se trata ni de convertir a Jesus en ley fija en la que
estuviera escrito todo 1o que se ha de hacer, ni de hacer
desaparecer el significado de su historia.

El seguimiento no es asf ni un puro relativismo, que cada
uno entiende a su manera, ni es tampoco la 3ustitucidn de
una ley por otra; es, a la vez, principio histdrico y prin-
cipio de historia: por lo primero, exige una permanente vuel
ta a €1 (con la limisacidén no aludida antes de la dificultad
de discernir el hecho mismo de Jesus entre la reflexidn teo-
logica de la comunidad primitiva), y por lo segundo remite
az la novedad permanente de la situacidn histdrica que hay
que ir haciendo.



Teologfa moral fundamental 64

3.4, La experiencia moral de Pablo no rompe }a estructura del segui -
miento como norma de la moralidad cristiana, a pesar'de que él
ya tiene experiencia del Reupkxads Resucitado y no tiene expe-
riencia del Jesds histdrico, y a pesar de que su momento ecle-
sial es distinto del momento pre-eclesial, analizado hasta aqui
en 3.3.1

3.4.1. Aunque aparentemente la situacion de Pablo tiene una gran no-

vedad y es existencialmente posterior a la de los evangelis-
tas, no puede olvidarse que €stos cuentan también con el he-
cho de la resgrreccién y como escritores son posteriores cro-
noldgicamente a Pablo y -excepto Juan- no testigos inmediatos
del Jesis histérico.

3.4.2.1. No hace falta insistir en el caridcter de correccidn o de
complemento a posteriori que pueden tener los evangelios
frente a las formulaciones de la 'escuela'’ paulina; basta
ver en ellos una relectura de la vida histdrica de Jesis
desde la experiencia eclesial de la resurreccién.

3,4.1.2. A su vez la teologia de los evangelistas no anula la teolo-
gfa de San Pablo, sino que €sta apunta a una situacidn cua-
litativamente nueva de quien sigue a Jesids no a partir de
una experientia segiin la carne sino segun el espiritu; de
una experiencia que toma la vida de Jesuds mds como totali-
dad conclusa mds que como un proceso abierto.

3.4.2. La experiencia moral de Pablo es radicalmente cristoldgica y,
como tal, ve en Jesu-Cristo, el principio absoluto de la nue-
va moralidad:

(cfr. Jon Sobrino: "Teologfa moral fundamental se-
gin Pablo", pp. 1-9)

3.4.2.1. La ruptura en la existencia de Pablo y en su planteamiento
moral y teoldgico se basa en la experiencia de f@in Jesus
vivo y todavia perseguido (Yo soy Jesus -todavia no el Cris
to-, el Jesus perseguido, y perseguido en perfecta continui
dad con la persecucidn del Jesids histdrico; cfr. Hechos, 9
5-5). Paralelamente desde su conversidn y en relacidn con
su misidn se presenta como elemento fundamental 'lo que va
a tener que padecer por mi nombre'(Hechos,9.16). Hay, pues,
una conversion profunda, debida a una mllamada, hecha por
Jesuds vivo y perseguido.

3.4.2.2. Esta experiencia fundamental no se hace al margen de los
hombres: surge en una experiencia humana de perseguidor y
va a una experiencia humana de perseguido y en favor de los
perseguidos. La persecucidn que la vida de Pablo va a mos-
trar, es la mejor prueba de como su experiencia no le va a

T retirar de este mundo ni de una actitud de lucha frente a

este mundo (los apdstoles ocupan el dltimo lugar, estdn co-
mo condenados a mgerte, irtrisidng para todos, necios, débi-
les, despreciados, con hambre, sed ydesnudez, abofeteados
y errantes, fatigados trabajando conlas propias manos, cfr.
1Cor 4, 9-12).

3.4.2.3. E1l inicio de la transmisidn de esa experiencia es su fe en
Jesu-cristo, como el inicio de la transmisidn en Jesis fué

su predicacién del Reino; el choque de su predicacidn y las |
exigencias de su situacidn son las que le van a ir iluminanﬁ

)
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do sus concreciones teoldgicas y mqrales. Es en el camino
donde encuentra a Jesis y este Jesus encontrado en el camino
y que le remite a una comunidad, el que a traves.de ésta se
le presenta como el Sefior (el que me envia, le dice Ananfas,
es el Seior, el Jesds que se te aparecio en el caminoj cf;.
Hechos, 9,17); por la recepcién del Rxp?*xkxuxﬁynxu Espiritu
Santo se pone a predicar a Jesds como Hijo de Dios(9,20), de
mostrando que Jesis es el Cristo (9, 2;). Imumdxaxamenke Los
judfos se concertaron para hacerle morirk, despu€s de unos
tres afios como se dice en Ga 1, 17-18), pero que Hechos resu
me teoldgicamente diciendo'al cabo de un cierto tiempo'(9,
23-25), para mostrar un mismo esquema que en el caso de Je-
sué: predicacidén y persecucion.

El lugar crucial de la experiencia de Cristo -y como raiz de
la experiencia, de la realidad de Cristo- aparece en la taxg
tiva diferencia que hace Pablo entre el 'antes' y el ‘'des-
pués' tanto de la realidad de Cristo como de la experiencia
real de Cristo por la fe:

Pablo en Rom 1, 16 - 3, 31 teologiza sobre la historia mo-
ral de la humanidad para afirmar que sin Cristo no es po-
sible una vida moral. Sin El ni hay un conocimiento ade-
cuado de Dios, ni el conocimiento de Dios tiene la rela-
cidn que le corresponde con una determinada praxis, pues
ni siquiera negativamente se alcanza a cumplir lo que se
estimarfia como mds obvio. Sélo la fe en Jesucristo y el
seguimiento del camino émprendido por €1, posibiligaria
realmente el cumplimiento de lo que podria llamarse una
moral 'natural’', lo cual es también vdlido para la moral
'judaica'., Esta referencia a la humanidad plantea el pro-
blema de la accidn de Cristo en términos globables, como
lo hard después en 5, 12 ss.; es, pues, algo que tiene
que ver con la historia y no sélo con cada uno de los in-
dividuos.

En Rom 7-8 tendriamos, mds que el problema de la humanidad
y de la historia, el problema de cada hombre y de su per-
sonal biograffa. Pablo habla en nombre propio, pero habla
de 'cada' hombre. Su problema fundamental estd en no poder
hacer 1lo que ve que se ha de hacer y lo que quiere hacer.
Hay, pues, un problema personal del hombre, condicionado
por el pecado natural y el pecado histdrico (cfr. 2.6.3.),
pero que tiene cierta autonomia. Este problema personal
tiene que ver de alguin modo con el conocimiento de un nue-
vo camino (la fe) y con el seguimiento de ese camino por
la incorporacién de Cristo en la propia persona, que ve
as{ como posible lo que antes era imposible.

Pablo propone el tema moral en términos de existencia, es-
to es, de la totalidad de la pessona humana, bajo la cual
se subordina el problema de los actos. Ecige una decisidn
total por Cristo, como principio fundamental de moral, pe-
ro este Cristo no es sin mds el de una fe existencial sino
de alguien que es Jesis y que no deja de serlo, por lo
cual la fe en Cristo le va a llevar a Pablo a un tipo de
vgda, que bieq puede consdlderarse como seguimiento de Je-
sus y del Jesus histdrico, hasta acabar en su misma muerte
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3.4.3., Pablo no rechaza la idea del seguimiento, como criterio funda-
mental de la moral cristiana, aunque la teologiza y la histori-

za

3.4.3.1.

3.4. 3.2.

3.4.3.3.

de un modo propio:

(cfr. Jon Sobrino,"Teologia moral fundamental
segin Pablo, pp. 1-10 del apartado D)

La experiencia paulina del Resucitado hace que el seguimien-
to se presente de otra forma: "seguimiento como en el tiem-
po de la vida histdrica de Jesds no era ya posible" (Wend-
land, p. 31), lo cual es evidente si 'como en el tiempo'
significa estar con una persona y seguirla, cuando ya no
existe. "Nosotros no sélo caminamos tras Cristo, sino que
estamos unidos de 1la manera mas intima con é1" (Schnacken-
burg, Existencia cristiana..., p. 114); el esquema, por tan-
to, no se rompe, aunque debe mostrarse que es ese 'caminar
tras Cristo' y ese'estar unidos de manera mds intima'.

Pablo no utiliza la perspectiva sindptica de contar la vida
de Jesus que lleva a la muerte, sino que se queda con el sig
nificado, mds teoldgico que histdrico, de la muerte y da mu-
cho mayor relieve a la resurreccidn -también predominantemen
te en su significado teoldgico- y a la vida del cristiano,
que participa de la vida del Resucitado. E1 estar con Cristo
tiene que ser forzosamentesk distinto al estar con Jesus,
con lo cual el se§¥émienCO cobra también otra perspectiva.
Por otro lado, de perspectiva de la Resurreccion el cami-
nar histdrico y la urgencia del Reino, quedan expuestos al
peligro de un 'ya esta' y de un disfrute personal o de una
esperanza en la otra vida; peligro contra ely que Pablo ten-
drd que luchar en su misidn apostdlica.

Pablo utiliza con fuerza la categorfa de imitacidn; la imi-
tacidn tiene que ver mds con la persona que con el caminoj
hace mas hincapié€ en loque hay que ser que en lo que haya
que hacer. Con todo, este ser nuevo se presenta con caracte-
risticas de accidn, de misidn diffcil, que se hace con el
mksmo espiritu de Jesds y se encuentra con las mismas difi-
cultades y persecuciones que €l; tal vez, la interpretacidén
de las persecuciones no es tan francamente politica como en
el caso de Jesius, pero el talante principial es el mismos:

lo que el siente con Cristo resucitado no lo quéta el sen-
tir al Jesus crucificado; la experiencia cotidiana de difi-
cultades, de resistencia, de vida histdrica, le hace confi-
guzarse con parecidas actitudes empiricas de Jesds, del Je-
sis histdrico, aunque en esa misma experiencia cotidiana
esté, mds presente que en la vida empirica de Jesds, la gran
fe y seguridad del resucitado. Lo que es obvio es que la re-
surreccidn ya acaecida no anula el tiempo de pasidn:

La formulacién "peripateite en agape kathos kai o Christos
egapesen ymas" (Ef 5, 2), puesta como un caminar en el a-
mor conforme al mismo camino de amor de Jesis, es, sin
querer exage@ar la nota del seguimiento, una espléndida
férmula teoldgica tanto de interpretacidn de lo que fue la
vida de Jesids como de lo que fum ha de ser la vida del
cristiano desde la exigencia del amor. Este amor es un a-
mor de muerte y de vida: "llevamos siempre en nuestros
cuerpos por todas partes el morir de Jesds, a fin de que
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también la vida de Jesus se manifieste en nuestram carne
mortal® (2 Cor 4, 10 s). Ogro de los textos fundamenta-
les para el seguimiento en términos de pro-seguimiento:
"ahora me alegro por los padecimientos que soporto por
vosotros, y completo en mi carne lo que falta a las tri-
bulaciones de Cristo, en favor de su Cuerpo, que es la
Iglesia"(Col 1, 24); donde la fuerza no estd en una in-
terpretacidn teoldgica del valor redentivo de la Cruz
sino en las dificultades que lleva consigo la misidén con-
tinuada de Jesus, parag que su Cuerpo, que es la Iglesia,
vaya caminando a la misma vida que su Cuerpo propio al-
canzé a través de su marcha histdrica. Y aunque la termino:
logfa utilice otras categorias en Rom 8, 29: "pues a los
que de antemano conocid, también los predestind a repro-
ducir la imagen de su Hijo, para que fuera El els primo-
génito entre muchos hermanos", lo que se estd pidéendo

es un activo 're-producir' lo que se veia del Hijo en
busca de que haya muchos hi jos que sean efectivamente Her
manos.

3.4.3.4, La estructura sacramental propuesta por Pablo no invalida
el sentido del seguimiento, como si en el sacramento se tra
tara de una transformacidn dntica, que poco tuviera que ver
con la vida:

3.4.3.4.1. En el caso del bautismo la estructura fundamental es un
con-morir y un con-resucitar; evidentemente hay el peli-
gro de entender esto de forma 'misteriosa' y 'supranatu-
ral' en cuanto al modo, pero en el gondo lo que queda su-
brayado es una vida que con-muere y ESN que con-resucita.
Supone un encuentro con el Sefior Jesds a través de una
comunidad, lo cual lleva a la conversidny y al perddn de
los pecados (el bautismo es primariamente de adultos que
han ofdo la palabra y que han creido): "el en Cristo, le-
jos de ser una férmula mfzxkEx de unidn mistica, es en
primer lugar una férmula eclesioldgica y describe elzser
introducido en el cuerpo de Cristo"(Bultmann). Precisa-
mente todo el pasaje bautismal de Rom 6, 3-11 estd enmar-
cado en elx interés paulino de que la concepcidn sacramen
tal no lleve al olvido del comportamiento moral, al liber-
tinaje del pecado y a la falta de accidn; hay que empren-
der una vida nueva. El1 sacramento, entonces,camnstituirfa
en algin modo el momento explicito del encuentro con el
Sefior y la llamada experiencial, que ya no se puede hacer
a través del Jesds histdrico; de ahf su cardcter de gra-
tuidad y de prioridad; pero a esa llamada debe responder
el mismo seguimiento que suscitaba la llamada del Jesus
histdrico.

3.4.3.4.2., Algo parecido debe decirse de la eucaristia: la partici-
pacidon en el Cuerpo del Sefior es un anuncio de la muerte
del Sefior hasta que El venga (1 Cor 11, 26); remite a una
efectiva participacidén en su vida corporal, la que le lle-
VoA a su muerte, y es una forma de expresar un seguimien-
to que es juicio permanente de uno mismo en contraposicicdn
con el mundo(ib. 31-32). La unidad vendra de que todos
participen del mismo Cuerpo, esto es, de que todos sigan
la misma vida del Jesus histdrico; la celebracidn sacra-
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mental viene de la vida y va a la vida. Cgmo en el caso
del bautismo reproduciria el momento explicito del encuen-
tro y de la llamada.

Las contraposicidnes entre formulas indicativas e imperati-
vas muestran, en primer lugar, la dualidaq que h§y entre
una concepcidén sacramental y una concepcion historica del
seguimiento: en el sacramento se celebra presentemente (in-
dicativo) lo que ha de ser realizado en la historia (impera-
tivo); en segundo lugar, reproduce la historicidad del que
ya ha sido 1lamado - y elegido- y que, siq embargo, tiene
que ir encontrando su camino de realizacion; en tercer lu-
gar, reproduce la estructura escatologica del 'ya-todavia
no'; en cuarto lugar, muestran la estructura dialéctica de
la existencia cristiana y aun de toda exiseencia entre lo
que se es y lo que se debe ser, sobre todo, si el ‘es' se
concibe en términos de la plenitud a la que se esta llamado
y que ya es realmente posible.

3.4.4, La distinta concepcidn del Reino de Dios en Pablo no supone
una quiebra en la linea del seguimiento ni tampoco invalida
lo que se estimé como la pregunta radical de la TMF (cfr. 1.

6.3.)'
(cfr. Jon Sobirno: "Teologia moral fundamental
segun Pablo, pp. 9-16)
3.4.%.1. La situacidén fundamental de la Iglesia post-pascual es dis-

3.4.4,2,

tinta que la situacidn de Jesds: no es Jesus el que predica
el Reino sino la Iglesia y lo que se predita no es ya sin
mds el Reino sino Jesius muerto y resucitado: "el contenido
de la predicacidn de Jesis es el Reino; el contenido del ke-
rygma de Pablo es Cristo muerto y resucitado"(ib., 10). La
experiencia del Reino, antes y después de la resurrecciodn,
es cualitativamente distinta, y, por eso, el pensamiento y
la predicacidn de Pablo son estrictamente cristocéntricos.

"Lo mds extrafio es que el pensamiento del Reino pleno y fu-
turo de Dios no muere dentro del pensamiento paulino'(Schnac
kenburg, R.: Reino y Reinado de Dios p.264) . Los textos
implican un ‘'heredar el reino', donde se subraya una cierta
garantia escatoldgica ganada por la mediacidén de Cristo; pe-
ro el reino es también una exigencia: se resalta la fluturi-
dad del Reino y lo que tiene de exigencia para esta vida,
la necesidad de colaborar con éT. En 1 Cor 4, 20 se insis-
te gue en que el Reéno no estd enp palabrerfas sino en po-
der, que ha de manifestarse en la realidad y que tiene que
ver con el poder del crucificado completamente contrario al
poder de este mundo. Se presenta la tensidn entre Reino fu-
turo y Reino presente, aunque la tensidn misma y los modos
de tensidn tienen otro caracter que en el caso del Jesus
histérico: el resumen del Reino como justicia, paz y gozo
(Rom 14, 17), tal vez indique la devaluacidn que el concep-
to tiene en manos de Pablo . Por eso, si el pensamiento del
Reino no muere en Pablo, si pierde vigencia y concrecidn

histdrico-politica.
R J
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Sin embargo, cuando su prisién en Roma (61-63) por sus pro-
blemas con los judios -no hay que confundir esta présién
con la que le llevd a la muerte hacia el 67-, les dice a

los judios de Roma que estd preso "por causa_de la esperan-
za de Israel” (Hechos 28, 20) y estos saben como la nueva
airesis despierta por todas partes contradiccion. Pablo les
testifica acerca del Reino de Dios y trata de persuadirlos
acerca de Jesus(ib. 22-23); a los que no estaban de acuer-
do les recriminaba con Isafas porque escuchando no compren-
dfan, etc. (el mismo texto que Marcos pone en boca de Jesus
con ocasidn de las pardbolas). Los Hechos concluyen que du-
rante los dos afios de su prisidn siguid "proclamando el Rei-
no de Dios y ensefiando todo lo que concierne al Sefior Jesu-
Cristo"(ib.,31). Es decir, al menos formalmente esté traza-
do el mismo esquema del Reino y de Jesds, que despu€s es a-
nunciado como el Cristo; todo ello en el mismo contexto his-
térico de contradiccidn y de referencia de su predicacidn

a un conflicto que le pone en relacidn con el César.

Junto al concepto Reino de Dios aparece cuatro veces Reino
de Cristo: "después vendrd el fin,cuando el entregue el Rei-
no al Padre, después de haber destruido todo principado,
dominacidn y potestad. Porque es preciso que €l reine..."

(1 Cor 15, 24-25), texto que plantea la accidn de Cristo en
contraposicién con la de Addn y en una lucha contra los po-
deres malignos de este mundo, incluida también la muerte.

En Col 1, 13: "El nos 1librd de las tinieblas y nos trasladd
al Reino del Hijo de su amor", plantea el problema en los
mismos términos de lucha, aunque con la confrecidn y la es-
peranza del triunfo mucho mds explicita que en los sindpti-
cos. Con todo, la comparacién de este Reino mds habrfa que
verla con el anuncio del MikpexdeXxhamkxe Hi jo del hombre,
esto es, con la segunda parte de la vida de Jesds (cfr. el
sentido de 'Hijo del hombre' en Belo, donde se le entiende
como la ¥nueva humanidad que ha de ir haciéndose y ascen- J
diendo de la tierra al cielo a través de una marcha histdri
ca.

Aquf habrfa que analizar el coneepto paulino de Iglesiaj
hasta qué puntos sustituye o complementa el de Reino de Dios
de los sindpticos, pero es algo que desborda nuestro plan-
teamiento de TMF. Lo que s{ es preciso indicar es que en
este caso el concepto de Iglesia debiera ser considerado en

toda su riqueza paulina y no como una escapatoria para ha- |

cer de la moral un asunto eclesidstico y Em¥xuxakx cultual.

3.4.5, La referencia a la justicia como valor fundamental de la moral
de Pablo con la conexidén entre ser justificado y hacer justi-
cia muestra la profunda continuidad entre lo que hemos entendi-
do por seguimiento y lo que Pablo propone (cfr. Jon Sobirno,
"Teologfa moral fundamental segin Pablo, pp. 16-27). Pero, sin
duda, en Pablo hay un mucho mayor hincapié en el Espiritu de
Cristo que nos #ird dirigiendo hacia el futuro que en el Jesis
Histdrico con su concreta biograffa iluminadora. No son dos

P i puntos de vista excluyentes y el segundo sdlo es valido si es,
G - efectivamente, el Espiritu de aquel que murié por los pecados
\\iJ,// de los hombres y que resucitd para que los hombres empezaran a

construir y a poseer una nueva vida.

1
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1 discernimiento como principio de determinacidn del seguimien.

5 |

4.1. Dada la naturaleza del seguimiento del Jesus histdrico como norma
de la moralidad cristiana, se precisa un principio de determinacid
propio, sin el cual el seguimiento quedaria sin eficacia para en-
contrar lo que se debe hacer por el Reino:

4.1.1.

4.1.2.

4.1.2.1

Si Jesuds y el Reino no son ley escrita que ha de cumplirse sino
tarea que ha de proseguirse, se requiere un principio para poder
Jjuzgar creativamente ué es lo que debe hacerse para seguir a Je
sus y siguiendo a Jesus instaurar el Reino de Dios en la histo-
ria. Dicho en otros términos, si la moral cristina no es en su
raiz un cédigo moral que ha de cumplirse sino una @area en parte
desconocida, se requiere un principio director de esa tarea, que
sea un principio estrictamente cristiano. Si la norma de morali-
dad, vista en el capitulo anterior, es estrictamente cristiana,
el principio de su realizacidn debe ser también estrictamente
cristiano.

Al entender la norma como el Jesids histdrico, al que se ha de
seguir continuando su vida y su obra en el mundo, la necesidad
de un principio de determinacidén activa es todavia mds grande.
No se trata de unap pura imitacidn lo mds literal posible sino
de un proseguimiento de su obra por quienes ya no son Jesis y
en circunstancias histdricas distintas. Si en lo que no se debe
hacer puede haber mayor claridad, en lo que se debe hacer cris-
tianamente la cuestidn es mds diffcil:

. Evidentemente en el propio Jesis histdrico hay una serie de
estimaciones objetivas que son elemento esencial para deter-
minar lo que es la accion cristiana. Hay un dmbito bien de-
terminado, dentro del cual se ha de estar, si se quiere ser
cristiano (en ese sentido, determinaciones como las de San
Igaacio en las Dos Bahderas - cfr. 3.5.- son ya bien precisas
y obligantes); pero aun dentro de ese ambigo todavia queda
mucho por determinar tanto en lo que toca a la accidn perso-
nal como a la accidn histdrica.

4,1.2.2. La bisqueda de un principio de determimacidn histdrica no

4.1.3.

anula la objetividad del Jesuds histdrico sino que buscaria
Unicamente la historizacidn de esa objetividad.

La misma concepcién de Pablo, aun en lo que tiene de distinta
respecto del seguimiento, necesita de ese principio de determi-
nacidén histdrica:

4.1.3.1. Pablo no pretende sustituir una Ley por otra Ley, en lo que

la ley tiene de acumulacidn de preceptos fijos. Cristo ha
abierto el dmbito de la libertad y de la filiacidn, y esto
exige un pathcipio de autonomia y de madurez para ir encon-
trando lo que se debe hacer.

4.,1.3.2, La misma concepcidn del hombre nuevo, dirigido por el Espiri-

tu de Cristo, implica una instancia creativa que es principio
de accidn en la historia, que necesita ser concretado en un
mundo que tiene su propio dinamismo contrario al de Jesis
muerto y resucitado.
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4,2. La pregunta por el principio de determinacidq del seguimiento
no es la pregunta por el principio moral segun el cual los hom-
bres determinan lo que deben hacer sino que es la pregunta por
aquel modo cristiano de encontrar lo que se debe hacer:

4.2.1.

4,2.2.

No se pretende aqui dilucidar el problema ético de con.qué el
hombre juzga lo que es bueno o malo: si es la razén, si es la
conciencia, el sentimiento, el corazén, la intuicion, etc. Di-
cho en otros términos, no se trata de dilucidar la estructura
de la conciencia moral.

Sea cual sea la estructuza de la conciencia moral, lo que aquf
importa determinar es el modo o el método, segun el cual el
seguimiento del Jesus histdrico -criterio objetivo- se puede
convertir en accidn personal e historica.

4,3, Esta pregunta fundamental se presenta en términos de discernimier
to, aunque quede por precisar qué ha de entenderse por discerni-
miento y cuales son los elementos necesarios del discernimiento
cristiano:

4.3.1.

4.3.2.

El apelar al discernimiento supone tan sélo que el hacer cris-
tiano no estd detemminado fi jamente de una vez por todas y que
no es fdcil as{ sin mds poder encontrar lo que cristianamente
de debe hacer en cada momento. Esto es propio de toda conducta
moral que no sea puramente legalista, pero como se dijo ante-
riormente (cfr. 4.1.), cobra mayor fuerza en el caso de la ac-
cidn cristiana.

Toda la vida de Jesis estd apoyada en un permanente discerni-
miento, con lo que el mismo seguimiento esta exigiendo desde
s{ mismo el discernimiento:

4,3.2.1. Aun sin entrar aqui enlas caracteristicas del discernimien-

to del Jesds histdrico -lo cual pertenece a una Cristologfa
histdrica- es claro que Jesis fué encontrando su camino por
un proceso de fidiscernimiento no sdlo respecto de sus estra-
tegias sino aun respecto de su propia comprensidn del Reino,
de su ser y de su misidn.

4,3,2.2., Por otro lado, €1 mismo es discernimiento de los que le ro-

dean y de lo que ocurre a su alrededor. Con €1 ha entrado
en la historia el juicio del mundo y respecto de lo que €1l
significa se juzgard a los hombres y se juzgard la historia.
Lo cual nd siginifica tan sdlo que el seguimiento de su per-
sona es la norma suprema Sino que toda accidn cristiana es
discernimiento y sitda lo hecho en términos disyuntivos de
estar con €l o estar contra €l.

4,3.2.3. La concepcidn paulina del seguimiento ofrece dificultades

respecto del seguimiento mismo, por cuanto su posicidn es

la de quien ya conoce el fin y, por tanto, el camino, y la
de quien admite y exige la transformacidon de la propia rea-
lidad personal por la incorporacidn del Esmakxkxm Espiritu
del Resucitado. Sin embargo, el cardcter discernidor de Je-
sucristo yX la necesidad de discernimiento son en Pablo dos
realidades conexas y de gran significacidn. y

4.3.2.4. No es de extrafiar, por tanto, que Cullmann vea en el discer-

mismo que Spicq y otros exegetas.

nimiento "la clave de toda la moral neo-testamentaria", lo
!
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4.4, E1 discernimiento, tal como lo presenta Pablo, orienta las carac-
teristicas del discemnimiento cristiano, aunque estas caracteristi-
cas deban ser leidas criticamente y completadas con kx otras, que

se presentan en el NT:

(Como base de la exposicidén del discernimiento en
Pablo, cfr. Therrien, G.: Le discernement dans
les écrits pauliniens, Paris, 1973

4.4,1. Fundamento y principios dels discernimiento moral:

4,4.1.1.

4.4.1.1.1.

ﬁ“"ﬂ s,
/A D\

\\\s;‘/,

4.4.1.1.2.

Metamorfosis, renovacidn del nous, ruptura con este mundo
-pasaje de las timheblas a la luz, vida de luz, apertura al
Espiritu en la comunidad, agape, epignosis, intuicion, senti-
do ettesial, sentido moral, estos son los principales raszgos
del dokimadsein. Su fundamento Udltimo estd la fe en Jesu%Cris
to, el bautismo en el Cristo Jesis la ley del Espiritu que
da la vida en Cristo Jesis (Th. 265§

La existencia nueva del cristiano por la fe, el bautismo
€l Esppifitus a) la fe y el bautismo producen €l mismo efec-
To: unen al hombre a Cristo crucificado y resucitado, pero
la fe tiene prioridad y su objeto es Dios vivo y verdadero
que nos salva en Jesu-Cristo, resucitado de los muertos; la
confesidn de Dios que nos salva en su Hijo, engendra criatu-
ras nuevas, una filiacidn nueva, una esperanza nueva y una
unidad nueva de todos los hombres en Cristo Jesus; supone
una opcidn global del plan de salwacidén en Jesu-Cristo, del
que han de reconocerse las exigdncias concretas en cada mo-
mento; b) por el bautismo se funda un imperativo de vida mo-
ral y el dokimadsein se enraiza en la existencia nueva bau-
tismal y asegura su crecimiento; hecho luz, el cristiano de-
be caminar como hijo de la luz y para ello discemnir la vo-
luntad de Dios; c) el don del Bspiritu es el don primero y
fundamental de la vida nueva dando paso X3 a la existencia
pneumdtica,y libre y filial de los bautizados; es a la vez
(Rm 8, 1-17) Esp@kritu personal y don divino comunicado,
elemento constitutivo de nuestro ser-cristiano, principio
dindmico y norma de nuestro actuar; es el que nos hace cris-
tianos, esto es, nos hace ser en Jesu-Cristo: renovado por
el Espiritu, el nous se hace capaz de conocer a Dbos y de
situarse como instintivamente en relacidn con los valores
morales, que corresponden a la vida filial del cristiano;
eel don del Espdiritu produce la liberacidn de las antiguas
esclavitudes (pecado, muerte, ley, mundo) y una ‘'espiritua-
lizacidn' de nuestro ser que nos hace connaturales con el
mundo de Dios; el don del espiritu, poseido por cada uno de
forma personal, es al mismo tiempo una realidad esencialmen-
te eclesial, pues el pneuma divino nos constituye hijos en |
Iglesia; de ahi que sea una contradiccidon reclamar la liber-
tad y la autonomia del Bspiritu, separdndose de la Iglesia.
(Th. 265-271).

La existencia nueva del cristiano en la caridad y en el co-
nocimiento: a) la caridad, el agape, es el primer xX fruto
de esta vida nueva en y por el Espiritu; el agape divno,
difundido en nuestros corazones por el Espiritu, engendra
un dinamismo horizontal de caridad frateena; la caridad, en
du fuente y en su exigencia es pascmal y cristiana; el aga-
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5. El problema de las mediaciones en la moral ctistiana:

_— e e —— = ——

5.1. El problema de las 'mediaciones' es un problema fundamental de
1a moral cristiana, maxime si €sta es referida a una accidn en
la historia del Reino de Dios:

5.1'1.

S.lll'l'

5.1.1.2.

Por 'mediacidn' se entiende aqui la necesidad que hay de algo
objetivo para que dos extremos puedan unirse. Por su propia
funcion medial y mediadora debe tener algo de los dos extremos,
no necesariamente en el orden de la imitacidn o de la semejanza
formal sino en el orden de 1la conduccidn y de la presencializa-
cidén dindmicas:

El término es de antigua tradicidn filosdfico-teoldgica. En
el orden filosdfico-10gico hace referencia a la necesidad de
un término medio 1dgico que pnga en relacidn a dos extremos
16gicos; en el orden filosdfico-teoldgico hace referencia

a la necesidad de un término real mediador entre lo absoluto
y lo concreto finito; en el orden filosdfico-histdrico hace
referencia a la necesidad de un proceso tanto en el orden de
la realidad como en el orden del conocer para pasar de un es-
tadio a otro entre los que ni se da un puro vacio que exigé-
ria un salto ni se da tampoco una absoluta continuidad de mo-
do que no pueda hablarse propiamente de extremos.

Esa mediacidn no tiene por qué verse como algo estdtico, que
por su semejanza con los dos extremos permita el paso mds o
menos analdgico de uno al otro. La #identidad 1ldgica del tér-
mino medio en la 1dgica aristotélica no puede llevar a conce-
bir todos los precesos de mediacidn, conforme a ese modelo.
Frente al concepto como representacidon estd el concepto como
via, que es mds real tanto en el orden del conocer como en

el orden del actuar.

5.1.2. E1 pensamiento cristiano da impor@ancia capital al problema de
las mediaciones, aunque entienda €stas de modo diverso segin los
casos y segin las concepciones teoldgicas:

5.1.2.1.

5.1.2.2,

La figuaa de Cristo como mediador entre Dios y los hombres
es uno de los pensamientos claves de la teologia. De esa es-
tructura mediadora de Cristo se subrayan, sobre todo, dos as-
pectos: el aspecto encarnatorio por el que en la visibilidad
de su figura histdrica se hace Dios presente a los hombres,
y el aspecto redentor por el que se convierte en la victima
mediadora que reooncilia al hombre pecador con el Dios ofen-
dido. Junto a estos dos aspectos -ddndoles concreta mrealidad
histdrica- estd el aspecto mediador del seguimiento, por el
cual la vida de Jesis se convierte en la verdad de Dios para
el hombre y del hombre para Dios y asf{ en el unico camino,
por el que es posible el acceso del hombre a Dios y de Dios
al hombre.

Mis en general, la historia se presenta como la mediacidn
donde es posible el encuentro del hombre y de Dios, un en-
cuentro salvifico. Por las obras de Dios en la historia es,
sobre todo, como se conoce lo que es Dios y lo que Dios quie
re del hombre; por las obras del hombre en la historia es
como el hombre puede acceder personalmente a Dios. La histo-
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ria de la salvacidn es también salvacidén en (de) la histo-
ria: lo 'divinizante' (salvacidn) tiene.que ver con la si-
tuacidn histdrica del hombre (pecado) y lo 'humandzante'
(historia) tiene que ver con Dios hecho presente en la Qis-
toria y haciéndose presente en la historia (cfr. Teologia
Polftica, pp. 1-10).

5.1.2.3. No sdlo la reflexidn teoldgica sino la misma revelacidn, la
tradicidon y el magisterio han sido 'mediadas' por muy distin-
tos contextos histdricos, lo cual exige, por una parte, sa
correcta interpretacidn hermenéutica y, por otra, exige la
utilizacidn critica de mediaciones nuevas, que se acomoden a
nuestro contexto histdrico:

5.1.2.3.1. Tanto por lo que toca a la revelacidn, al magisterio y a
la teologia es evidente que se expresan segun los esquemas
culturales en los que surgieron, lo cual posibilito su
misma existencia, pero también limitd histdricamente su
modo de manifestarse. Los esquemas mentales de Israel, las
necesidades e intereses historicos de la Iglesia y la pre-
sencia de determinados pensamientos filosdficos han condi-
cionado -a favor y en contra- la expresidn y la presencia
del nudcleo mismo de la fe.

5.1.2.3.2. No tiene sentido histdrico utilizar mediaciones extrafas
o no correspondientes al momento histdrico como si fueran
el micleo mismo de la fe. Tampoco es posible ni tedrica ni
praxicamente quedarse con el nucleo de la fe sin mediacidn
alguna. La pregunta ineludible es, entonces, cudles son
las mei%aciones que deben continuar, a ser posibles purifi-
cadas,”as que antes sirvieron de xelkEuMaXaxwveERXEuIImkdn
vehicudacién de la fe.

5.1.3. Este problema general de las mediaciones cobra un cardcter sin-
gular en la teologia moral y, mds aun, en una teologia moral
cuya pregunta fundamental es el hacerse histdrico del Reino y
cuyo criterio radigal es el seguimiento:

5.1.3.1. La praxis moral por su propia estructura implica la conjun-
cidn de una idea ( o ideal) con unas determinadas condicio-
nes reales; el paso de aquella intencionalidad ideal, muchas
veces abstracta y genérica, a una realizacidn implica la
opcion de determinados medios y, mds en general, de determi-
nadas objetivaciones, sin los que aquella intencionalidad
careceria de efectividad moral. La praxis moral no es cues-
tidén puramente de intenciones sino que es fundamentlamente
cuestidn de realizacidn, aunque a la realizacidn corresponda
y forme parte de &lla, sobre todo a nivel personal, la inten-
cidn. Este es un problema cldsico de toda €tica, que se re-
suelve apelando al juicio prdctico, una vez que la recta con-
ciencia ha determinado lo que se deberia hacer.

5.1.3.2. Pero en el caso de la teologifa moral vista desde el seguimien-
to, el discernimiento y el Reino, el problema de las mediacio-
nes toma caracteristicas y urgnencia singulares:

5.1.3.2.1. En cuanto se trata de un seguimiento implica ya un andlisis
mediador del Jesuis histdrico para poder medir lo que en sus|
mediaciones habfa de transitorio, e implica asimismo el po-

4
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der encontrar desde el principio hermenéttico del Jesus
histdrico cudles serian las formas concretas de realizar
un proseguimiento. No se trata sin mds de una pura sutitu-
cion de mediaciones, porgue el andlisis critico podria mos- |
trar cudles fueron los limites de aquellas mediaciones y ,
cuales pueden ser los limites de las nuestras. Supone, ade- |
mas de la prioridad absoluta de la fe y de la preocupacidn
por el Reino, un previo discernimiento cristiano de la pro-
pia actitud de busqueda.

Pero donde el tema de las 'mediaciones' cobra su mayor im-
portancia y razdn de ser es precisamente por la comprensidén
del seguimiento como rea112a010n histdrica _y su necesaria
implicacidn en la estructuracidén socio-politica. Es claro
que si 1la salvacidon y el Reino tienen que ver con la histo-
ria han de ser emprendidas acciones histdricas donde el Rei-
no se anuncie y se vaya aproximando.

'mediaciones', precisamente por serlo, deben buscar hacer pre-

sente el Reino de Dios en la historia real:
5.2.1. Desde la fe cristiana y, consecuentemente, desde la teologfa mo-

ral

cristiana, la mediacidn no puede ser una manipulacidn que

subordine el Reino a cualquier otra dimensidn o que vaya a mediar
otra cosa que no sea el Reino:

S5e26l el

5.2.1.2.

dels2e PoOX
que
pur

5.2.2.1,

Hay muchas acciones humanas y muchas pretensiones que se jus-
tifican por si mismas; como tales el cristianismo les puede
dar un sentido mds transcendente e incluso una inspiracidn y
un dinamismo que las potencie. Tales son todas aquellas que
lleven a una progresiva humanizacidn del hombre y de la histo-
ria. Qukaer Quien se sienta llamado a este tipo de acciones

no tiene por qué privarlas de su propia autonomia; pueden ser
objetivamente medio de cristlanizacion y el cristianismo puede
servirles de correctivo o de animacidn, pero en cuanto totali-
dades no tienen ni derecho ni necesidad de poner al cristia-
nismo como uno de sw medios. Esto se ha llevado muchas veces

a cabo en formas capitalistas de la sociedad y puede suceder
confs formas socialistas de la sociedad. Pero entonces el cris
tianismo queda reducido a un puro factor social mds.

Es béen posible por condiciones psico-bioldgicas, por ambitos
culturales o por intereses de clase, etc., que incluso sin
pretenderlo lo que se esté transmitlendo con 'palabras' del
Reino sea algo que poco tenga que ver con €l. Este plantea-
miento que desde una perspectiva determinada es el que San
Ignacio quiere fustxgar en las Dos Bahderas y que responde

a las tentaciones mesidnicas de Jesus, puede plantearse tam-
bién desde otras perspectivas.

otro lado, la estructura encarnatoria del cristianismo hace
las 'mediaciones' no puedan considerarse como idealidades
as sin riesgo para la autenticidade plena de lo crisfiano:

Lo que aquf se quiere decir es que, como en el caso de Jesuds,
la encarnacidén y la historizacion del Reino de Dios suponen
una limitacidn necesaria, precisamente porque pretenden mos -
trar una esperanza absoluta en unas condécidnes histdricas

relativas y en un proceso que ha de enfrentar resistencias

iy
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que pueden ser Juzgadas como provenientes de la dominacidn
del pecado tanto histdrico como personal y natural.

2. La mediacidn no puede ser sin mds el puro extremo que se
quiere mediar y hacer presente; por eso, no se le puede juz-
gar como si fuera el elemento mismo que se quiere hacer pre-
sente. Le bastard con acercar en €1 a los dos extremos que
se pretende poner en comunicacién. En el caso de Ias mediacio-
nes tipicamente humanas tendrlan su propia autonomia y en
ella, ademds, una aprox1ma01on de los hombres a Dios; en el
casg de las mediaciones mds t1p1camente teologales su propio
cardcter harfa mds una aprox1ma010n de Dios a los hombres y,
como tal, deberfa ser regida mds por loque es revelacion de
Dios a los hombres. La distincidn es mds conceptual que his-
torica, pero pretende subrayar dos dinamismos, que deben con-
fluir pero que #no son sin mds idénticos.

La Iglesia, como el mismo Jesus, ha buscado muy distintas media-
ciones para hacer presente el Reino; la historia de esas mediacio-
nes tiene mucho que ensefiarnos para la biusqueda critica de las
mediaciones actuales:

En el orden de las mediaciones tedricas su 'galso' saber le ha
llevado al rechazo de poderosos instrumentos cientificos y con-
siguientemente a posiciones reaccionarias: Galileo, Darwin,

Marx, Freud, etc., que han repercutldo no sdélo sobre aquellos a
uienes la Iglesia dominaba sino sobre su propla autocomprensién
?medftese, por #&ejemplo, en las consecuencias de 10 sostenido en
exégesis biblica). En el otro extremo la aceptacion de un deter-
minado saber profano como el mds adecuado para expresar intelec-
tualmente el contenido de la fe (especialmente en el caso del a-
ristotelismo, pero no sdlo en €1), ha hecho que en algunos aspec-
tos se enriquezca la autocompren51on de la Iglesia, pero en otros
la ha limitado positivamente. De ahi que ni el rechazo ni la a-
ceptacion a-critica sean los modos meJores de encontrar la ade-
cuada mediacion histdrica en el orden tedrico.

En el orden de las mediaciones organlzatlvas intraecleSLales.
incluida su propia estructuracidn jerdrquica, también las media-
ciones han supuesto una realidad ambigua. La pronta conformacidn
de la estructura eclesial y aun de la fe misma conforme a mode-
los rellglosos reinantes y, sobre todo, conforme al modelo del
imperio romano, muestra hasta qué punto la ambigliedad de las me-
diaciones necesarias, que se han pretendldo identificar con el
nicleo mismo de 1la fe o con el mEmE nicleo mismo de la Iglesia.
La acumulacidn histdrica de estas mediaciones no sdélo resulta
una pesada carga para la marcha de la Iglesia sino que impide

el cambio de mediaciones, conforme a las exigencias nuevas del
proceso histdrico.

En el orden de las mediaciones con que ha pretendldo hacerse
presente en la marcha profana de la historia no SLempre se ha
dejado llevar mds del seguimiento del Jesds histdrico que de la
contaminacidn de los intereses y de los valores reinantes: i

1. Serfa una hipocresia histdrica rasgarse las vestiduras por
lo que la Iglesia ha tenido de contaminacidn de este mundo
o desconocer lo mucho que la Iglesia a lo largo de los si=-
glos ha tenido de hacer presente al Jesus salvador y perdona-
!

—
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dot de los hombres; ello supondria o ignorancia de los hechos
histdricos reales y de sus condicionamientos o ignorancia de

l1a realidad de las organizaciones frente a las cuales se quiere
comparar a la Iglesia. Lo que debe ser encarnado de una forma u
otra queda mantillado.

Por otro lado, la Iglesia ha buscado permanentemente incidir en
la marcha histdrica en todos los niveles profanS: en el nivel
de la educacidn, en el nivel de la organizacion de los pueblos,
en el nivel de las dolencias humanas, en el nivel de los pode-
res publicos, etc. Ha pretendido, sobre todo, ir indicando en
todo momento el camino del recto comportamiento moral, incidien:
do sin las debiflas mediaciones en campos llamados del derecho
natural (derecho a la edudacidn por parte de los padres, contro
familiar, propiedad de los medios de produccion, etc.).

La razdén dltima del mal uso de las mediaciones estd udltimamente
en haber sido infiel al seguimiento tanto por no centrarse en
é1 como en su valor fundamental cuanto no por $er suficientemen
te critica,evangélica y cientificamente critica, frente a las
solicitaciones de una sociedad, configurada mds por las clases
dominantes que por las clases dominadas.

5.3.4. E1 andlisis histdrico cientifico de qué es 1o que le ha ocurrido
a la Iglesia con determinadas mediaciones y por qué le ha ocurrido
asf es una de las bases, desde las que poder plantear adecuadamen-
te el problema de las mddiaciones Xactuales:

5.3.4.1,

5.3.4.2.

5.3.4.3.

En las mediaciones tedricas se hag podido dar una aceptacidn o
un rechazo no del todo criticos. Explicar este rechazo o esta
aceptacidn siempre de un modo mecdnico, de modo que su supera-
cidn anularia la posibilidad de desviacidn, serfa simplifidar
los problemas. La Iglesia tendrfa que moverse entre la necesa-
ria aceptacidn de mediaciones tedricas -el ablandono de todas
ellas en aras de la locura de la cruz deja a la fe en manos

de entusiastas acriticos-, pero sin identificarse con ellas,
por muy positivas que parezcan y necesarias en un momento de-
terminado. Creer mas en la mediacidn que en el espiritu es uno
de los principios fundamentales de la desviaciodn.

En las mediaciones organizativas intraeclesiales también puede
apreciarse muy en general la mayor confianza en la estructura
disciplinaria y en el ejercicio del poder administrativo que
en los movimientos del espdiritu en la Iglesia. Todos los pro-
fundos movimientos de reforma de la Iglesia han buscado una
vuelta a la simplicidad del seguimientom y a la riqueza del
espiritu, lo cual supone que %a su falta se ha debido la des-
figuracidon parcial de la Iglesia.

En las mediaciones de su hacer histdrico puede verse lo ya a-
puntado en 5x3%% 5.3.3.3. Lo que le ha ocurrido a la Iglesia
en este aspecto, tal vez indica que la posicidn del Jesuds his-
torico de usar su propia fuerza profética y milagrosa pero no
utilizar el poder (politico) serfa lo mds conveniente a la
Iglesia como Iglesia, aunque los cristianos como tales o gru=-

gog ?elellos podrian actuar de otro modo como se apuntaba en
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