TEOLOGIA , MORAL FUNDAMENTAL

1. Sobre la prepunta fundamental de la teologia moral

1.1. Las distintas formas como a lo largo de la h.wtorlj se ha presens=

tado la TM permiten y exigen el pl]htr.m!"ito critico de la pre-

gunta fundamental, desde la que puede construirse hoy y aquf la

correspondiente TM:

1.1.1. Cualquier manual de TM (cfr. Hiring, La ley de Cristo) muestra

el hecho evidente de la historicidad dﬂ la Tu, no en tal o
rvaual de sus contenidos sino en su propdsito y en los peinci-
pios de su desarrollo.

f.l.Z. Estos distintos modos de enfocar la TM se han debido en gran

parte a requerimienbos hxstorxcoq. no siesmpre bien procesados
ni desde el punto de vxsta tedzico ni desde el punto de vista
cristiano, de la situacidn concreta en que se ha desarrollado
(cfr. Harlng en Sacramentum Mundi, Teologfa Moral).

1.1.3; Si ha habido distintos modos de entenderla, si estos distintos

modos dependen de circunstancias hlstérlcas. se impone la pre- |
gunta de cSmo deba entendérsela hoy y aquf, sin caer en el
prejuicio ahistdrieo de que siempre fue de la misma forma o

de que hoy debe ser un1versa1 y uniforme a modo de imposicidn
desde fuera.

1.1.4. Concretamente el enfoque de la TM como instrumento de confeso E

res ni ha sido el enfoque permanente ni ha llevado a grandes
logros ni en la TM ni en la praxis. cristianas

1.1.4.1. No se discute aqu1 lo que la prdctica de 1la confesion como

1.1.4.2. Pero sf _debe tenerse en cuenta lo que una praxis exces;va

modo de conversidn puede llegar a suponer para plena reali-
zacién de la vida cristiana.

del cardcter judicial de la confesidn puede tener de instru-
mento de dominacién por parte de los eclesidsticos y de sus= .
tentacidn de un orden fijo, conforme al cual se juzga. iap -
acentuacidn de este cardcter desde Trento no ha favorecido K
ni la constitucidn de una TM verdaderamente evangellca, n =
siquiera la pazicidn de grandes trabajos tedricos. . .

1.2. La 'TM no puede cumplir con su misidn si no se enmarca dentro

del propdsito general de la teologfa y no vive de las mimas rdibj
ces que el resto de la teologfa: !

L, PAm BN separac1on de la TM del resto de la teolobla y su propresi-ﬂ

va conversidn en c6digo judicial y en casuistica, la han deja-
do sin vigor cristiano y a merced de intereses no debidamente
criticados.

1.2.2. La permanente referencia, tambidn en teologifa, de la teorxa a

la praxis y de la praxis a la teoria y de ambas, teoria y pra-‘
xis, a lo que es principio de toda teologfa, es condicidn ine=
ludible para la constitucidn de una teologia' que cumpla con

su doble condicidn de ser iluminadora y de ser actividara de . |
la realizacidn del hombre en la realizacidn del pueblo de Diosd
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1.2.2.1. Ha sido ésta una de las actitudes fundamentales no_sélo en
la propia elaboracidén teoldgica de 1a‘reve1ac10n sino en 1la
teologizacidn histdrica de la fe. E1 Nuevo Testamento, los
Padres y aun la misma teologia de ?antg Tomas consideran lgs
problemas de la TM como problemas intrinsecos de la teologia
sin mis.

1.2.2.2. La pérdida de contacto de la TM con el resto de la teologfa
y de la accidn de los cristianos con los principios de su
fe, ha hecho que tanto %a TM como esa accion cpbren una_d17
namica separada, cuya tdonica es de una progresiva dgscrlstlg
nizacidn. No sd8lo la teoria pierde sin la praxis, sino que
también la praxis pierde sin la teoria.

1.2.3. La TM pende en grandisima medida de'la teologia a.la que res-
ponda y muy en especial a la teologla de la Iglesia, la cual
ax su vez pende una determinada cristologia:

1.2.3.1. Los hechos asf lo demuestran como por ejemplo toda la con-
cepcidn moral que arranca de concebir la Iglesia como socie-
dad perfecta con todos los krequisitos que hacen completa a
una sociedad.

1.2.3.2. Y no puede menos de ser asi porque una teologfa de la Igle-
sia y de Cristo son la justificacidn dltima, en el orden
teoldgico, de toda posible praxis, que quiera presentarse
como explicitamente cristiana.

1.2.3.3. A su vez una determinada praxis sirve de verificacidn de lo
que &se estd entendiendo efectivamente por Cristo y por I-
glesia,sean cuales fueran las formulaciones que se estén u-
sando.

1.3. La TM se pregunta por el hacer cristiano:

1.3.1. Este sencillo planteamiento,casi puramente formal, parece su-
ficiente punto de arranque para proceder criticamente hacia
la fundamentacidn de la pregunta moral general.

1.3.2. Por lo que toca al hacer se indica el cardcter predominante-
mente praxico de la TM:

1.3.2.1. E1 hacer abarca todo el dmbito de los haceres humanos; todo
aquello que pende directa o indirectamente de la libertad
humana y todas aquellas objetivaciones que lo seaa de la
libertad humana o que sean posibles configuradoras de la
realidad y del ser del hombre. Supera, por tanto, la dico-
tomfa de acto interior y de acto exterior, de acto PRXSERIAX

individual y de acto social, de acto intencional y de obra
realizada, etc.

La TM serd un saber, pero un saber del hacer y un saber para
- .
hacer. Carga sobre si con la tarea explicita de que se rea-

lice 1% salvacidén, de que se promueva positivamente la rea-
lizacion del cristianismo.

1.3.3. Por lo que toca al hacer cristiano se diferencia en su inten-
=7 = T e A 2
cion de toda Rotra €tica y de toda otra praxis, sin que esto
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implique una pretensxon inicial de diferenciacidn; lo Jque im=-
plica es tan sélo una intencionalidad y una inspiracidén pro-

pias:

1.3'3.1

. Determinar lo que constituye a un hacer como cristiano es
una de las fitaeeas fundamentales de la TM y esto tanto en
el orden teoldgico de los prlnc13105 como en el orden de
los criterios y aun del juicio prdctico.

1.3.3.2. Que lo cristiano abarque todo hacer (1.3.2.1.), aunque de

distinto modo, segin la naturaleza del hacpr, puede ser aqui
un presupuesto, reclamado por la unidad de la palabra crean-
te y revelante y por el sentido teoldgico de la historia.

1.3.3.3. E1 cardcter cristiano del hacer no puede quedar en pura in=-

tencionalidad. La intencidn es intencidn cuando cambia lo
intencionado y muestra en lo intencionado su propia verdad.
No basta con 1a intencidén para que algo sea realmente cris-
tiano y la operatividad de lo cristiano busca Hir mas alla
del reino de las intenciones. Una prax1s que desde st misma
se considere como absolutamente vdlida y lo que permita uni-
camente es su asuncidn intencional negando el poder ser cri-
ticada desde la fe cristiana, no es cristiana.

1.3.3.4. La moral cristiana supone que estd histdricamente abierta la

pregunta de lo que se debe hacer cristianamente y que Xesta
pregunta puede y debe ser mediada por otras instancias para
alcanzar su concrecidn. Pero no 53%3#@ su funcién a la de
ser puramente animadora o sancionadora de lo que ya Xse sa-
be por otras fuentes.

1.4, Las condiciones requeridas para enfrentarse con la pregunta por

el
ST

1.4.1.

1.4.2.

1.4.3.

1.4.3.1

1.4.3.2.

hacer cristiano desde un punto de vista teoldgico latinoame-
cano:

En general son las mismas que las requeridas para hacer teolo-
gfa latinoamericana (cfr. Tesis) con la peculiaridad y el a-
gravante de que al ser la TM reduplicativamente prdxica, re-
fuerza la necesidad de determinadas condiciones de insercidn
en la realidad de los procesos y de verificacidn efectiva de
sus planteamientos (cfr."Hacia una fundamentacidn...").

S61lo desde la fe en Jesucristo es posible encontrar y justifi-
car lo que ®es un hacer cristiano, lo cual no obsta para que
pueda haber comportamientos obJetlvamente cristianos i dispo-
siciones objetivamente cristianas sin confesidn explicita de
la fe cristiana.

S6lo desde el intento permanente de encarnar la fe cristiana
en la historia, de convertir la fe en obras histdricas, es po-
sible hablar de un hacer cristiano:

. Reducir 1la historia a polftica y la politica a accidn poli-
tica en busca del poder del estado, es una grave reduccidn
de la historizacidn de la fe y de la fe misma.

Reducir la fe de modo que no %se haga presente en la histo-
SRR " .
ria incluso hasta llegar -sin agotarse en €l- al problema
: : $ =
de la accidn politica, es también una grave reduccién de la

fe y de su necesaria historizacidn. Nwmmwu%

)



l'4|4|

Teologia moral fundamental 4

S81lo desde una actitud abierta, que se pregunte criticamente
y que se deje cuestionar por las exigencias de la fe y por
las exigencias histéricas, tiene sentido el trabajo de una
TM, que busque efectividad y cardcter critico:

1.4.4.1. Si ya se sabe lo que se ha de hacer, estd de sobra todo el

esfuerzo teoldgico del que sélo podria ®esperarse confirma-
cidn mas o menos ideologizada de las propias posiciones in-
teresadas.

1.4.4.2. La tensidn entre la interpelacidn desde la fe y la interpe-

lacidén desde la realidad histdrica -de toda la realidad
histdrica y no s6lo desde una determinada politizacidn de

la historia- debe ser permanente. En ese sentido es de pro-
curar que esta tensidn se mantenga entre miembros distintos
de un mismo cuerpo, de modo que no sea uno mismo el que pre-
tenda poseer adecuadamente la Xensidn de los dos polos.

1.4.4.3. Parecida tensidn debe darse entre teoria Ry praxis, pues

aquella no puede ser lo que Kes sin ésta ni ésta sin aque-
11a.

1.5. Los supuestos histdricos para un recto planteamiento de la pre-
gunta fundamental de la TM:

1.5.1.

1.5.2.

1.5.3.

1.5.4.

1.5.5.

Tanto la fe como la propia experiencia histdrica muestran que
nuestra situacidén es una situacidén de pecado y de pecadores.
Las caracteristicas histdricas y sssk teoldgicas de esta si-
tuacidn son punto de arranque imprescindible. Hay que pregun-
tarse cémo se presenta histdricamente entre nosotros el poder
del pecado.

El Xjuicio radical de ese pecado es el Jesds histdrico, que
sigue presente de otro modo, pero con la misma presencia, en
nuestra propia situacion.

La palabra salvadora de Jesids es Runa palabra operativa, que
de algiin modo puede y debe ser verificada en la marcha de la
historia.

Los cristianos constituyen Iglesia, al menos en el sentido de
que los que creen en Jesucristo forman un cuerpo y es a Reste
cuerpo de Cristo a quien se le ha encomendado mantener susi-
ble y operativa su verdad y su vida.

S61lo desde una recta Cristologia y Eclesiologia junto con una
recta interpretacidn de la propia realidad histdrica, supuesta
siempre la vivencia de la fe y del compromiso histdrico, se
podrd construir una recta Moral.

1.6. La determinacidn cristoldgica y eclesioldgica de la pregunta
fundamental de la teologfia moral:

1 (sl

Ha de ser una pregunta siempre abierta dada la historicidad

de la fe y la historicidad de lo que interpela a la fe y de lo
que es interpelado por la fe. Esto es vdlido, no sdlo respecto
de la determinacidn concreta del hacer moral de cada uno, sino
también respecto de los mismos planteamietntos de la TM, que
cuenta si con principios permanentes, pero con principios que

son ellos mismos abiertos.
I
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1.6.2. Aunque la TM tendrd que encontrar ESHEXEEXBRES respuestas con-
cretas a los grandes problemas morales,’que enfrentan los cris-
tianos, la Teologfa Moral Fundamental sélo atiende a la formu-1
lacidn de la pregunta moral fundamental y a los presupuestos
generales desde los que esa pregunta debe obtener su respuesta
cristiana:

1.6.2.1. La TMF no parte desde un vacio sino que parte desde una expe-
riencia cristiana y también desde un saber teoldgico sobre
Cristo y la Iglesia. Parte también de una determinada praxis
y de las convicciones que esa praxis va generando.

1.6.2.2. No es propio de la TMF un comienzo puramente 'naturalista'’

y abstracto, como si fuera necesaria una Etica previa antes
de poder realizar una TM. Mds bien ha de partir del hecho
cristiano tal como se da en las fuentes biblicas y tradicio-
nales y en la propia Rexperiencia histdrica. Esto no obsta
para que desde esta posicidn no haya que regresar, segun
necesidades criticas, a lo que es el hombre, que en cada ca-
so llamamos cristiano y a lo que son las condiciones reales
de su actuacidn.

1.6.2.3. Desde este punto de vista la pregunta de la TM es siempre
una pregunta formalmente cristiana. No puede ser un afiadido
a lo que dicen otras éticas sino algo que &desde su princi-
pio y desde su metodologia es formalmente cristiana. Lo que
tampoco obsta para que necesite de mediaciones, ajenas a
ella, para concretar histdricamente su propia inspiracidn
en acciones determinadas, que desborden el hacer interior y
personal.

O

1.6.3. La pregunta fundamental, que debiera orientar toda la ulterior
investigacidn podrfa formularse provisoriamente asi: qué debe-

1.6.3.1. El1 hacer cristiano tiene, en proseguimiento del Jesds histd-
rico, como otjetivo el Reino de Dios, pero el Reino de Dios
tal como se presenta en el NT y no tal como se ha ideologi-
zado en tantos siplos de cristiandad. Preguntarse por las
caracteristicas de este Reino es en parte cuestidn de Cristo-
logia y en parte cuestidn de la TM en lo que tiene de pre-
sentacidén de contenidos concretos.

1.6.3.2. La realizacidn en la historia especifica el cardcter moral
es la respuesta humana, desde la presencia del espiritu de
Cristo en los hombres, al ofrecimiento del Reinc de Dios.
El Reino de Dios debe pasar efectivamente por la historia
y este paso efectivo por la historia implica la participa-
cion libre de los hombres.

1.6.3.3. En esta realizacidén hay, por tabbto, lugar para un estricto
y total hacer humeno. Tanto por lo que hay de destruccidn
del pecado como por lo que hay de construccidén del Reino,
se requiere un hacer (o des-hacer), pues de un modo u otro
se tratard de objetivaciones histdricas, frente a las cua-
les ni la intencidn ni la gracia desencarnada tienen la de-
bida efectividad. Pero este hacer; por otro lado, es humano
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en el sentido de que ha de abarcar todo lo que es el hombre
y no sélc una de sus dimensiones.

1.6.3.4. E1 sujeto de este hacer no es sin mds cada uno de 195 indi-
viduos que se dicen cristianos sino que es la Iglesia como
pueblo de Dios:

1.6.3.4.1, En la moral cristiana hay sin duda lugar para'la pregunta
de qué debo hacer yo; es decir, no esta egcluxda gn_mpdo
alguno la propia responsabilidad y la radical po§1b1119ad
de realizacién positiva o negativa. Hay una estricta di-
mensidn personal a la que ha de atenderse, pogque n? e% :
hombre social ni las objetivaciones y estructuras histdori-
cas niegan la posibilidad de una existencia personal. Pero
lo que ha de hacer cada yo no es cuestion de una TM sino
derivadamente y,ademds, no es el yo individualizado el su-
jeto adecuado del hacer cristiano.

1.6.3.4.2. E1 sujeto del hacer cristiano es el pueblo de Dios o el
cuerpo histdrico de Cristo, pues es en un mismo egpatrtu
como los cristianos son cristianos. Y es este espiritu el
que busca hacer de todos uno, en lo cual se muestra no
sélo la finalidad de la acciodn cristiana sino también su
principio: principio delkaxywex saber lo que se debe ha-
cer y principio del hacer mismo. Todos en la Iglesia estdn
llamados a este saber y a este hacer.

1.6.3.4.3. Las divisiones de la sociedad humana excluyen de fiese ha-
cer a aquellos indiviidoos, clases o grupos, que impiden
la constitucidn de un pueblo de Dios. Los ®excluyen preci-
samente para incluirlos: los éxcluyen como enemigos de la
sobdidaridad, pero los incluyen como posibles integrantes
de la misma solidaridad.

1.6.3.4.4, Cuestidn distinta es ddnde y cémo se va a encarnar el ha-
cer del pueblo de Dios para que como hacer alcance toda
su potencialidad cristiana y toda su puridad cristiana.
El desde dénde de ese hacer, el para qué de ese hacer y
el cdmo de Fese hacer estdn condicionados por lo que se
sigue del Jesds histdrico y por lo que se sigue de la de-
terminada situacidn de los mds oprimidos en cada momento
del proceso histdrico. Es aquf donde tiene su sentido la
tan anunciada y poco vivida Iglesia de los pobres.

1.6.3.5. E1 debemos no ksignifica obligatoriedad en el sentido de
una ley negativa y sancionadora. Es, mds bien, el anuncio
de una tarea positiva en el sentido de la pregunta ignacia-
na de quien avergonzado y liberado de su pecado pregunta mo-
vido del amor: ";qué debo hacer por Cristo?" después de ha-
ber examinado 1o que ha hecho y lo que hace. Significa tarea
futura, proceso doloroso de liberacidn. Indica fambién la
necesidad de que ficambien realmente las cosas, las estructu-
ras y las acciones para que cambien los corazones. Implica
la necesidad de una eficacia y de una visibilizacidn histd-
rica en que se conjuguen acciones y actitudes, conversidn
personal y transformacién de realidades histdricas. Signifi-
ca también una permanente tensidn entre lo que somos y 1lo
gque todavia no SomoS. Signifi?a la presencia de la gracia y
el amor que hace de la necesidad libertad. @STT,}%
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2. La situacidn de pecado como punto de arranque de la IM

2.0. E1 Cristianismo, como historia de la salvac;én, es ininteliggble
sin una permanente referencia al pecado, asi como la situacion
de pecado es ininteligible sin referencia a la historia de la
salvacidn:

2.0.1. Esta referencia inicial de la salvacién a la historia por
la mediacidn del pecado, es un lugar privilegiado de la h%s-
torizacidn de la salvacidn pero también de la teologizacidn
salvadora de la historia.

2.0.2. La referencia a la situacidn de pecado obliga a toda la teo-
logfa, como teorfa y como praxis, a comenzar desde la reali-
dad tal como se ella presenta conjuntamente a un analisis
de esa realidad, sea cientifico o puramente empirico, y a una
reflexidn desde la fe sobre esa situacidén también aprehendida
y comprobada creyentemente.

2.0.3. En concreto la TM, en cuanto teoria inmediata de una praxis,
no puede menos de comenzar sino desde la constatacion real
de la situacién en la que estamos:

2.0.3.1. San Ignacio ha metodizado este proceso desde su propia ex-
periencia llegando asf a la formulacidn teoldgica de algo
que no es sGlo comienzo sino estructura permanente de la
praxis cristiana.

2.0.3.2. Si la pregunta fundamental de la TM es la propuesta en el
capitulo primero (cfr. 1.6.), es obvio que ese hacer para
que el Reino de Dios se realice en la historia supone par-
tir de lo que es realmente esa historia vista desde el Rei-
no de Dios.

2.0.3.3.1. San Ignacio impone al ejercitante un examen concienzudo
de 1o que ha sido histdricamente el pecado tanto en el
pasado como en la propia historia de cada uno, aunque no
ha explicitado tanto el problema de la situacidn histdri-
ca de pecado entendida como situacidn estructural.

2.0.3.2.2. Lo que es el pecado lo concluye tanto del andlisis de la
propia historia y de la historia de los demds como de la
presencia de Cristo en la historia y de éste crucifica-
do.

2.0.3.2.3. Hay ya en la determinacidn del pecado y, sobre todo, del
sentido del pecado una incipiente presencia del Reino de
Dios, pues de lo contrario el mal no apareceria como pe-
vado, aunque, por otra parte, la profundizacidén incipien-
temente creyente sobre el pecado va a dar mayor realidad
y concrecidn a lo que es el Reino de Dios en la historia.

2.0.3.2.4. El pecado desde esta primera presentacidn en la experien-
cia teoldgica ignaciana pa aparece como algo que estd a-
hf y tiene su propia objetividad, pero también como algo
que es personal y que estd objetivado en la estructura
misma de la persona: afectiones desordenadas, munddaidad,

debilidad, etc. g o
]
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2.1. E1 estudio general de lo que el Vaticano II en Gaudium et Spes
y Medellin han planteado sobre el pecado ofrece un buen punto
de arranque para determinar nuestra situacidn de pecado:

2500l La GS no hace una teologfa del pecado ni pretende hacerla.

pero no puede menos, al descubrir y describir la situacién
del mundo, que mostrar la presencia del pecado en nuestro
actual proceso histdrico:

2.1.1.1.

2.1.1'1.1'

2.1.1.1.2.

2.1.1.1.3.

Zelioliei2%

2.1.1.2.1.

2.1.1.2.2.

Es un hecho que en la orientacidén fundamental de la GS no
se daba suficiente peso a la presencia teoldgica explicita
del pecado, aunque se mostraban multitud de aspegtos que
son objetivamente pecado (cfr. la edicidén de la Action Po-
pulaire, Paris, 1966, nota 27, pp. 92-93):

Aunque el objeto de la GS es el "mundo de hoy"y ese mun-
do estd visto con suficiente amplitud, el interlocutor
privilegiado es el mundo occidental, al que no hay que
espantar con la presentacxon tenebrosa del pecado sino
que hay que preparar al didlogo para impulsar el progeesc
y corregir algunos de sus falllos.

Los que reclamaban la presencia del pecado en el juicio
de nuestra historia actual, pretendian, por un lado, dar
importancia a la cldsica 1dea de pecado y, por otro, pa-
liar el optimismo naturalista que podria seguirse de una
ausencia total del pecado.

No hay un intento de entender el pecado a la par como
algo estructural y personal, como algo teoldgico y polfi-
thO, como algo que estd estructuralmente en contaddic-
cidn con el Reino. Se correria el peligro de reducir tan-
to el Reino como el pecado a una dimensidn puramente in-
dividual, olvidando o no dando peso a la idea de que tan-
to el Reino de Dios y el Reino del Pecado plantean una
lucha histdrica de tipo estructural.

Con todo, en la GS hay un gran avance en la catalogaciodn
de los pecados, aunque no siempre se los denomine tales,
y se da gran 1mp01tanc1a a los pecados que podemos llamar
estructurales e histdrtos:

Véanse los ndmeros 9, 29, 6, 67, 71, 79, 81, 83, 88, 27,
?3, que festdn recogidos en la Teologia politica, pp.
09-111.

No sélo en la catalogacidn sino en algunos leCiOS globa-
les se reafirma el poder estructural del pecado: "tiene..
ante si la Iglesia al mundo...esclavizado bajo la servi-
dumbre del pecado"(2); "solamente dando muerte a lo que
es viejo podemos alcanzar la nueva vida; esto vale prime-
ramente para las personas, pero también tiene vigencia
para los diferentes bienes de ese€e mundo, que estdn mar-
cados al mismo tiempo con el pecado del hombre y la ben-
dicidn de Dios"(Ad Gentes, 8); "incdlquese a los fieles,
junto con las consecuencias sociales del pecado, la natu-
raleza propia de la penitentia..."(Sacrosanctum Conci-
lium, 109); "el evangelio anuncia y proclama la libertad
de los h)goq de Dios, rechaza todas las esclavitudes, que

derivan en dltima instancia del pecado"(GS, 41).

N



2.1.1.3.

2.1.1.3.1.

2,1.1.3.2.

2.1:1.6
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La teologia del pecado que explicita el goncilio‘nQ puede
decirse que sea de modo pleno una teologia 'histérica’,
pero se acerca a ella:

En el mismo nimero 13 hay suficientes elementos: "consti-
tuido por Dios en un estado de justicia, el hombre sedu-
cido por el maligno, desde el comienzo de la historia, ha
abusado de su libertad, volviéndose contra Dios y desean-
do alcanzar su fin fuera de Dios...Si el hombre se mira
en &l interior de su corazdn, se descubre inclinado al
mal, sumerggdo en miltiples males, que no pueden venir de
su Creador que' es bueno...El hombre ... ha roto el orden
que le orientaba a su fin dltimo, y, al mismo tiempo, ha
roto toda armonia consigo mismo, con los otros hombres y
con toda la creacidn. Es, pues, en si mismo donde el hom-
bre estd dividido. De ahi que toda la vida de los hombres
individual y colectiva, se manifiesta como una lucha, ver
daderamente dramdtica, entre el bien &% y el mal, entre
la luz y las tinieblas. Todavia mds, el hombre se descu-
bre incapaz por si mismo de vencer efectivamente los a-
saltos del mal, hasta el punto de sentirse aherrojado en-
tre cadenas. Pero el Sefior vino en persona para liberar
y vigorizar al hombre, renovdndole interiormente y expul-
sando al principe de esee mundo, que le retenfa en la es-
clavitud del pecado. E1 pecado disminuye al hombre, impi-
diéndole lograr su propia plenitud".

En la catalogacidn de los pecados se ve como los distin-
tos hechos histéricos malos son interpretados como debi-
dos a la injusticia(9); contrarios al plan divino, algo
lamentable y escandaloso, contrarios a la justicia social
a la equidad, a la dignidad de la persona humana y a la
paz_social e internacional(29); algo injusto e inhumano
(67), .crueldad intrinseca y barbarie, crimenes horren-
dos(79), plaga mis grave de la humanidad(81); "la mayor
parte de la humanidad sufre todavia tan grandes necesida-
des, que con razdn puede decirse que es el propio Cristo
quien en los pobres levanta su voz"(88); "todas estds
prdcticas y otras parecidas son en s{ mismas infamantes,
degradan la civilizacidn humana, deshonran mds a sus au-
tores que a sus victimas y son totalmente contrarias al
honor debido al Creador" (27).

La pretensidn de hablar un lenguaje comin, incluso respectc
de aquellos gue no creen explicitamente en Jesucristo, que
da el tono basico a toda la constitucidn, hace que, al me-
nos en las formulaciones y no sdlo en las formulaciones,

la visidn interpretativa sea mds desde el Logos creador
que desde el Logos redentor, mids desde un planteamiento de
desarrollo que de auténtica libemacidn. Sin embargo, sabidd
el contexto no puede negarse el gran avance que esta cons-
titucidn supone en la descripcidn y valoracién de una si-
tuacidn de pecado:

Por un lado, se hace un gran hincapié en lo que de obje-
tivo y colectivo tiene la situacidn de pecadoL una vez
que se enfoca teoldgicamente la realidad histérica y no

s6lo los comportamientos personales. - iilj

r
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2.1.1.4.2. Por otro lado, se subrayan las raices naturales y perso-
nales del pecado y la necesidad de algo trans-humano
para la liberacidn del pecado. No se carga todo a la cuer
ta de las estructuras, aungue se ve la lmportanCJa de las
estructuras y de la 51tua0lon. "viven en la mds total in-
seguridad, y en tal SltuaClon de in€erioridad personal,
que apenas tienen ocasién de actuar libre y responsable-
mente" (71).

2.1.1.4.3. El1 juicio teoldgico moral no estd anoyado en un andlisis
de las causas reales de la situacién, sino mds bien en
la constatacion de los datos reales, enfrentados directa-
mente desde una aprehensidn cristiana no totalmente pro-
cesada.

2.1.2. Medellin a los tres afos escasos (1968) repiensa la posicidr
de la Iglesia en el mundo desde una situacidn concreta y con
unos instrumentos de LnterpretaCLon, teologlcos y socioldgi-
cos distintos. Es asi 1a misma experiencia cristiana en 10
que tlene de inspiracidn, pero creativamente distinta por en-
carnacidn en una realidad histdrica distinta:

2.1.2.1. Se parte de una constatacidén histdrica: "pese a los fiesfue:
zos que se efectdan, se conJuoan el hambre y la miseria,
las enfermedades de tipo masivo y la mortalidad infantial
el analfabetismo y la marginalidad, profundas desigualda-
des en los ingresos y tensiones entre las clases sociales,
brotes de violencia y escasa part1c1pa01on del pueblo en
la gestidén del bien comin" (MensaJe) M3s en concreto: "las
carencias materiales de los que estdn prlvados del minimum
vital y las carencias morales de los que estdn mutilados
por el egoismo...lLas estructuras opresoras, que provienen
del abuso del tener y del abuso del poder, de las explota-
ciones de los trabgjadores o de la injusticia de las tran-
sacciones(Introduccidn, 6):

2.1.2.1.1. Entre los hechos cobra especial relevancia como hecho,

como raiz de otros hechos y como resultado: "la falta de
solidaridad, que lleva, en el plano individual y social,
a cometer verdaderos pecados, cuya cristalizacidn apare-
ce evidente en las estructuras injustas que caracterizan
la sxtuacxon de Amerida Latina" (Justigia, 2); la miserisz
misma, "como hecho colectivo, es una injusticia que clama
alcilelio( b lbe

Pl e igit 672 "El subdesarrollo latinoamericano...es una injusta situa-
cidén promotora de tensiones que conspiran contra la paz..
Al hablar de una situacidn dek injusticia nos referlmos

a aquellas realidades que expresan una situacidn de peca-
do" (Paz, 1):

2.1.2.1.2.,1. Tensiones entre clases y colonialismo interno: diversas
formas de marginalidad, desifualdades excesivas entre
las clases sociales, que a veces se presentan en forma
de un "marcado biclasismo"(ib.,3); frustraciones cre-
cientes debidas a desifualdades excesivas que afectan

a "los sectores postergados"(ib.,4); formas de opresicn
de grupos y secotres dominantes; poder ejercido injus- J
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tamente por ciertos sectores dominantes, qge_regugreg,

" 5 veces, al suso de la Eueer,"pgra reprimir rasti-
camente todo intento de reaccion (lb:,?)& creciente to-
ma de conciencia de los Bectores opr}m}dos, lo cual.au-
menta las tensiones sin olvidar "movgmlentos que eXLSFen
de todo tipo, interesados cada vez mas en aprovechar y
exacerbar estas tensiones" (Do o

2.1.2.1.2.2. Tensiones internacionales y neocolonialismo externo:
debidas a la "dependencia de un centwo de poger econo-
mico, en torno al cual gravitan"_nuestros pafses(ib.,8);
"queremos subrayar que los princxpalgs culpables de 1la
dependencia econdémica de nuestros palses son aquellas
fuerzas que, inspiradas en el lucho sing frgno, gondu-
cen a la dictadura econdmica y al 'imperialismo inter-
nacional del dinero' "(ib., 9 e). "Denunciamos aqui el
imperialismo de cualquier signo ideolodgico, que se ejer:
ce en América Latina, en forma indirecta y hasta con
intervenciones directas"(ib.,10).

2.1.2.1.2.3. Tensiones entre los paises de América Latina: los facto:
res que favorecen las tensiones son un nacionalismo e-
xacerbado, el armamentismo(ib., 13).

2.1.2.2. La valoracién teoldgica de estos hechos:

2.1.2.2.1. "E1l origen de todo menosprecio del hombre, de toda injus-
ticia, debe ser buscado en el desequilibrio interior de
la libertad humana, que necesitard siempre, en la histo-
ria una permanente labor de rectificacidén. La originali-
dad del mensaje cristiano no consiste directamente en la
afirmacidn de la necesidad de un cambio de estructuras,
sino en la insistencia en la conversidén del hombre, que
exige luego este cambio. No tendremos un continente nuevo
sin nuevas y renovadas estruc uras; sobre todo, no habrd
contienente nuevo sin hombres nuevos que, a la luz del

Evangelio, sepan ser verdaderamente libres y respansa-
bles" (Justicia, 3).

2.1.2.2.2. "El amor, 'la ley fundamental de la perfeccidén humana y
por tanto de la transformacién del mundo'(GS,38) no es
solamente el mandato supremo del Sefior; es también el
dinamismo que debe mover a los cristanos a realizar la
justicia en el mundo, teniendo como fundamento la verdad
y como signo la libertad" (ib., 4).

P22 SRy

realidad descrita constituye una negacidn de la
tal

como la entiende la tradicidn cristana" (Paz, 14

2,1.2.2.4. "La violencia constituye uno de los problemas mds graves
dee se plantean en América Latina...'La violencia no es
ni cristiana ni evangélica'(Pablo VI). El cristiano as
pacifico y no se ruboriza de ello. No es simplemente pa-

cifieta, porque es capaz de combatir. Pero prefiere la
paz a la guerra"(ib.,15)

az,

2.1.2.

I~
w

"Si el cristiano cree en la fecundidad de 1la paz para
llegar a 1a‘justicia, cree también que la justicia es
una condicidn ineludible de la paz. No deja de ver que£)

4
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América Latina se encuentra, en muchas partes, ?n una
situacidon de injusticia que puedg llamarse de VLolengla
institucionalizada...Tal situacidn exige taansformaciones
globales, audaces, urgentes y profundamente ?enovadpras.
9 No debe, pues, extralarnos que nazca en América Latina

*1a tentacidn de la violencia'. No hay que abusar de la
paciencia de un pueblo que soporta durante afios una con-
dicidn que dificf{lmente aceptarian quienes tienen una ma-
yor conciencia de los derechos humanos" (b 16).

2.1.2.2.6. Se requiere, por tanto, una "accidén audaz y verdaderamen-
te eficaz. La justicia y, consiguientemente, la paz se
conquistan por una accidén dindmica de concientizacidn y
de organizacidn de los sectores populares, capaz de ur-
gir a los poderes publicos, muchas veces impotentes en
sus proyectos sociales sin el apoyo popular"(ib.,18).

2.1.2.2.7. Sobre el uso de la violencia como respuesta a la violen-
cia institucionalizada Medellin es muy matizado en su pre
ferencia por 1la no violencia. Entiende por violencia 're-
vddoudn armada', admite como legitima la insurreccidn re-
volucionaria cuando se da tirania ya de una persona "ya
de estructuras evidentemente injustas"(ib.,19); sdlo 1la
rechaza si se va a convertir en un mal mayor en la prdc-
tica, pero sf prefiere como solucidén "el dimamismo del
pueblo concientizado y organizado...al servicio de 1la
justicia y de la paz" (ib.).

2.1.2.2.8. "Crear un orden social justo, sin el cual la paz es ilu-
soria, es una tarea eminentemente cristiana"(ib.,20). De
ahfque haya que "despertar en los hombres y en los pue-
blos...una viva conciencia de justicia"(ib.,21), "defen-
der, segin el mandato evangélico, los derechos de los po-
bres y oprimidos..."(ib.,22), "denunciar enérgicamente
los abusos y las injustas consecuencias de las desigual-
dades excesivas"(ib.,23), "alentar y favorecer todos los
esfuerzos del pueblo por crear y desarrollar sus propias
organizaciones de base, por la reivindicacién y consoli-
dacién de sus derechos y por la bisqueda de una verdadera
justicia"(ib.,27).

2.1.2.3. YNo es que en todos estos textos se de una fundamentacidn
explfcita teoldgica de 1o que se entiende por pecado y de
19 que ha de ser la lucha cristiana contra el pecado, pero
si apagece una fundamentacidén implfcita:

2.1.2.3.1. Aunque s2 da una grandfsima importancia a la transforma-
cidén de 1as estructuras, se sisue fviendo en el corazdn
del hombre el mayor principio del mal y en su conversidén
un paso necesario; y es en este punto de la liberacidén
personal donde se ve la mayor contribucidn del mensaje

crigiano.

2:1+2:3:2. En el :“0140 se ve a la par una negacidén del hombre y una
1epacion de Dios, pero ese pecado es "la realidad descri-
t ¢ 14); en contraposicidn se ve en el amor el manda
t ios y o1 dinamismo de la realizatidn de la justi- |
¢ n el mundo. La situacidn de injusticia estd contra
la presencia de Dios y es contraria a lo mds esencial del

cristianismo como violencia institucionalizada. |
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2.2. El1 estudio histdrico de lo que ha s?do el anu?cio_dgl 320?20131p-
lo largo de la historia de la Iglesia y, Cn—O?puCLﬂ;, & ic TbT;—
sia latinoamericana, permite a la par‘una_radxografla d: a1 ghdr
sia y una aproximacién real a 1o que ha sido en cada caso e ? an
teamiento moral cristiano y a las causas de ese planteamiento:

2.2.1. Aunque los marcos generdles en 1a dct@qminaci§n de.}os pecaﬂ?s
puedan aparecer semejantes a lo 1a§go de la h15t0r1?1 un_ana
1isis histdrico de lo que en cada €poca y en cada situacion
ha sido la posicidn de la Iglesia docente frente al pe?ado e
muestra fundamentales diferencias, no sg]o'porque 1@ situacion
de pecado vaya presentdndose de gorma dlstlnta.en circunstan-
cias distintas sino porque también ha ido cambiando la concien
cia eclesial respecto de lo que en cada caso le parece mas im-
portante en su misidén universal.

2.2.2. No pretendemos aqui monstrar la necesaria implicacidn entre

lo que en cada momento historico se‘entlende por pecado con-
creto y lo que se entiende por mision concreta de la Iglesia.
Esta implicacidn es mutua y opera en ambas direcciones. Lg uni
co que pretendemos es subgayar la importancia de esta tesis 4
tanto para la determinacion de la autoconciencia de la Ig}eSLE
como para la determinacion de lo que debe ser la moral, si no
(NXEXEXEE®X quiere caer en importantes desviaciones.

2.2.3. Un somero andlisis histdrico de lo que ha sido la pradieatidn
del pecado en la historia de la Iglesia latinoamericana mues-
tra claras diferencias segin las etapas histdricas y segin
las actitudes fundamentales de la Iglesia:

2.2.3.1. Si para una primera etapa tomamos como prueba la Historia de

la Provincia gg San Vicente de Chiapa y Guatemala de Fray
Francisco Ximénez:

2.2.3.2.1. Lo que llamaba la atencidn en la 1linea del pecado respec-
to de los indigenas: su falta de fe en el verdadero Dios,
idolatrias y pésimos y crueles sacrificios; "su ley era
la ley de la injusticia, el que mds podia sujetaba al o-
tro"; pecados de la carne.

2.2.3.2.2. Respecto de los espafioles: "no les ensefian sino lo que

ellos hacen que es robar, deshollar, matar hombres, estu-
prar doncellas, sin ningin freno'ni medida". En general,
lo que mds se subraya es la injusticia que los espafoles
cometian con los indigenas y el deplorable estado de opre-
sion y de esclavitud en que los tenfan: "nunca en el mundc
se vio gente tan opresa como €sta y tan sin remedio no so-
lamente mientras duraron las guerras inicuas...pero de lo
que digo es de cuando ya la tierra estaba en paz y serviai
con sus tributos a los cristianos y al rey...y asi no hub
publicanos en el mundo tan menospreciados de fariseos,
cuanto los cristianos lo eran de los indios en sus pechos!
"Veridad es que nunca faltaron algunos buenos y temerosos
de ?105; pero al principio lo que tmngo dicho era lo co-
mun- .

2.2.3.3.3. Frente a esta situacidn los frailes hacen en un principio

resistencia entrando en pugna con los espafioles, al consi!

derar que todo esto eram el gran pecado y el impedimento

P

para una verdadera evangelizacidn. En este primer momento
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en que la situacidn de opresidn es evidente como son evi-
dentes sus causas inmediatas y en que predomina el inten-
to del anuncio directo de la fe, Haj una gran valentia
evangélica, una gran libertad de espiritu y una lucha mi-
sionera contra la injusticia.

Si para una scgunda etapa, la de la colonia ya bien estable-
cida tomamos los Sinodos (Arequipa, 1864 y Arzoblspado de
la Plata en Bolivia, 1770), vemos que el acento ha cambiado.
Ciertamente el género literario de 1la predicacién y de 1as
actas de los Sfnodos son bien dlferentes, pero en cuanto es-
tos determinan la Lndole de la predicacidén resultan también
significativos:

Predominan recomendaciones de tipo sacramental: confesidn
en peligro de muerte, libertad en los matrimonios, cum-
plimiento del precepto pascual, determinaciones 1itudrgi-
cas, no trabajar en dfas de fiesta. Se ataca la jsm usu-
ra y el forzar a los indios en sus testamentos. Aunque
eventualmente aparecen también otros pecasos: homicidas
voluntarios e incestuosos, las mayores penas y las mas
abundantes son del otro tipo. E1 Sfnodo de La Plata tiene
estos casos reservados al Arzobispo: abrir cartas ajenas,
escribir libelos difamatorios, incendios de propdsito,
impedir dolosamente matrimonios, no pagar diezmos y primi-
cias, hurtos de cosas sagradas, violacidn de clausura de
monjas, sortilegios y supersticiones, abortos, falsear es-
crituras piblicas, robar y saltear en los can'no;, ocultarx
strumentos legales yubllCOS. De los indfgenas se preocu-

an de su falta de instruccién religiosa, de sus borrache-
ras y de sus idolatrias.

El acento ha cambiado. Se trata de una Iglesia estableci-
da, predominantemente juridicista y claramente inclinada
a pecados personales, sin que se aprecie ni siquiera im-
"11cxtauente un juicio estructural sobre 3a totalidad de
1a situacidn o sobre sus rasgos predominantes. No es va
tanto una IQ&e81a >redicante como una Iglesia adoctrinan-
te y legalizante.

Los Sinodos del Cblspado(1”°7) y del Arzobispado(1940) de
Shn Salvador pueden serbir de indicativos de la Iglesia en
la nueva etapa de estados independientes; de nuevo se trata
de a] g0 condicionado por la estructura sinodal: "el Segundo
STnodo diocesano estd léahddo a ser de gran provecho para
nuestra ArquldLOLO sis, ya que el Sfnodo anterior fue cele-
h:adq el afio de 1892..., cuando aun no estaba en vigencia
el Cédigo de Derecho Candnico y por consiguiente contiene
algunas disposiciones sinodales que debenamoldarse a la co-
dificacidén actual"; su objetivo es conservar pura la fe en
el pueblo cristiano, u>«lmﬂe1 vigorosa la disciplina entre
clero y difundir con éxito la genuina y sélida piedad
istiana o como dice el Concilio Plenario de América Lati-
" -
pnr; estrechar 5 vinculos de nuestra caridad, tratar

3 2 : =
de 1la fomentar e impulsar los negocios de la
T"‘rcw

a



2.2.3.3.1.

2020535352,

Teologfa moral fundamental 16

El primer Sinodo ve como muy importante la predicacidn
dominical sobre un pasaje escriturario y como muy grave
el no hacerlo; también la doctrina a los nifios de modo
que "estos aprendan y reciten fielmente de memmria las
omaciones y fdérmulas"(14); el establecimiento de escuelas
catdlicas dada la eamefianza laica enlas escuelas del Esta-
do. Se dedica un capitulo entero a la masoneria y demds
sectas condenadas por la Iglesia "que ftienden a la des-
truccidon de la fe, del culto y de la moral cristiana, 1lo
mismo que fia subvertir el orden y fqndamento de la socie-
dad, dandolo por todo gobierno un régimen naturalista en
moral, en politica y en religidn" (pp.&-9). Es"pecado mor-
tal leer, conservar o difidundir publicaciones impfas o
inmorales, suscribirse a ellas o prestarles cualquiera
clase de apoyo(31).

A continuacidn propone una multitud de disposiciones lega-
listas para la administracidn de los sactamentos. La Teo-
logfa moral se propone como directamente enlazada con el
sacramento de la Penitencia(50); los pecados reservados
son los generales en la Iglesia y los episcopales reser-
vados en esta didcesis se anuncian como existentes pero
no aparece el catdlogo.

La parte tercera estd dedicada al culto divino: iglesias,
altares, vasos sagrados; dependencias y empleados;cogra-
dfas y hermandades; exposicidén del santisimo; santifica-
cidn de los dfas de fiesta;confesidn y comunidn anual, cu-
ya violacidn le parece sumamente grave; ayuno y abstieen-
cia, en los que se favorece mds a los indigenas.

El1 Segundo Sinodo trata de las personas: clé&rigos, Romano
Pontffice, Nuncio Apostdlico a quien se debe "respeto y
obediencia como a ®digno representante del Soberamo Pon-
tifice, amor y reverencia como a lugarteniente del Padre
Comin de la cristiandad"(49); prelado arquidiocesano, cu-
ria diocesana, vicario general, cabildo catedral, vicarios
fexmdneox forddesos, parrocos: sacramentalizan, educan a
la nifiez, predica e instruye al pueblo; vicarios parro-
quiales, etc., Respecto de los legos "inferiores en digni-
dad a los clérigos"(192) debenx ser ayudados por los clé-
rigos para que se aparten "de los peligros de las falsas
doctrinas y vicios(192)...del alcoholismo, morfinismo y
de otros vicios que constituyen la decadencia de nuestros
pueblos" (193); deben fustigar las modas deshonestas; "de
un modo particular combatan los sacerdotes el pecado de
nuestros tiempos llamade maltusianismo"(195); "el Stfnodo
diocesano se pronuncia contra la iniciacidn emksmkkwa se-
xual colectiva de los jévenes"(196).

Entre las secgas condenadas por la Iglesia estdn la maso-

neria, el comunismo y el anarquismo, las dcotrinas actua-

les socialistas, espiritistas, teosofistas y rotarias.

Hay que combatir también el modernos espiritismo. Especial
nimero(219) merece el teesofismo por la notoriedad tan ex-
tensa que ha alcanzado entre nosotros.

Otza gran parte se la llevan¥ los sacramentos, "que son
lo mds santo, dtil y mds excelente y divino que se tiene
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en la Iglesia de Dios"(221). "Singular y especial consi-
deracidn merece el santo sacramento de la Penitencia,

por cuanto ha sido instituido por Nuestro Sefior Jesucris-
to como medio Unico e indispensable para obtener el per-
dén de los pecados cometidos despuds del bautismo"(252);
para que se saquen de €1 todos los frutos se requiere el
estudio constante de la ascetica y de la teologia pasto-
ral, "se verifica a manera de juicio en elque intervienen
reo, acusador, testigos y juez, quien debe proncuniar sen
tencia..."(294).

Las Iglesias quedan violadas "por algunos hechos publicos
y notorios expresados en el Derecho y realizadosa dqntro
de la Iglesia": homicidios, injuriosa y grave efusiodn de
sangre, dedicarla a usos ®impfos y sdrdidos y sepultura
de un infiel o excomulgado(394). Notoria es la negligenci
habitual de muchos catdlicos en cuanto a la observancia
del precepto de la Misa y a la abstencidn de los trabajos
serviles en los dfas festivos(431).

Gran importancia tienen también las regulaciones delgcul-
to(436-521).

Por 1o que toca al magisterio lo primero que se recalca
es el ensefiar el catecismo(525-548); de la predicacién
lo que mds se cuida son normas candnicas, que se han de
cumplir para poder predicar.

Como pecado reservado en la Arquididcesis: "los que asis-
ten,tomando parte activa e X{inmediata, a las sesiones ma-
sénicas (tenidas blancas), teosdéficas y espiritiistas" (296
Tienen penas candnicas "los que conspiren contra la autor;
dad del Ordinario"(53), el parroco que descuide gravemen-
te sus funciones parroquiales(147), los que sin jurisdic-
cién oyenconfesionesyxkmsx (296), los que ®ejercen un ac-
to propio de una orden que no haya recibido(331), el sa-
cerdote que no guarde personalmente la llave del sagra-
rio(463), el pdrroco que descuidare notablemente la obli-
zacidn de ensefiar el catecismo(542), los predicadores que
descuiden las normas sobre la predicacidn y los sacerdo-
tes que inviten a predicar a alguien sin licencia(556,
557, 562), el pdrroco que no cuide de las escuelas(611),
los padres de familia que con pleno conocimietto hacen e-
ducar a sus hijos en escuelas acatdlicas; el que sea negii
gente en cumplir con legados y donaciones(674); el que u-
surpa los bienes eclesiasticos(677).

"Los clérigos se abstendrdn de inmiscuirse en asuntos de
politica militante, y estardn en toda ocasidn al margen
de todo partido polftico;sin embargo, se mantendrdn siem-
pre prontos para defender los legitimos derechos de la I-
glesia, de 1la familia, de la escuela, y en general del
bien comin(28). "E1 clero no debe descuidar elcumplimientc
de sus deberes civicos, pero guardard cuidadosamente de
comprometerse en asuntos politicos"(27).

De los dos Sinodos se desprende una determinada situacidn
3 s s

la Iglesia, que ha perdido su status de dominacion

nquila y que se encuentra a la defensiva respecto de
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los poderes politicos, cada vez mds laicos, y de las nue-
vas orientaciones culturales; hay un intento de robuste-
cimiento jurfdico del cuerpo eclesial con una muy precisa
fijacién de normas en consonancia con lo que supuso 1la
implantacidn del derecho candnico. Los pocadgs mas subra-
yados son los que van contra la propia organizacion de la
Iglesia (pecados ficandnicos), sean desde dentro o desde
fuera de ella.

Ambos s¥nodos estdn elaborados claramente de espaldas a
1a realidad nacional, en cuanto ésta tenia ¥una determi-
nada estructuracidn socio-politica, scbre lo cual no hay
juicio alguno. Consiguientemente, la 1inea de Qecados

que se daba en este punto, no aparece. Mucho mas aparecen
los pecados ‘'religiosos' que los pecados ‘'reales', que es-
tdn en contradiccidn con la verdadera fe cristiana.

Serfa #injusto concluir de los Sinodos, cudl era el verda-
dero sentir de la Iglesia, porque los STnodos se entendiar
a sf mismos canonisticamente; peroc no dejan de ser sumamer
te significativos. Muestran cdmo se puede desviar la wen-
ciencia de la verdadera situacidn de pecado a pecados de
{ndole mds cultual y legalista; las rafces de esta desvia-
cién pueden verse tanto en un® abandono de la Escritura
(en el programa de examen de nueVos sacerdotes conforme

al canon que Gecupa temas para cuatro afios, no hay ninguna
materia explfcita de escritura}, cfr. Apéndice I, ».123)
como en una falta de andlisis de la realidad nacional des-
de el punto de vista del evangelio.

Es indudable en el estudio de estas tres fases de la Iglesia
una evolucidn en su enfrentamiento con el problema del pecado.
Es probable que los catdlogos generalss hayan sido a lo largo
de estos siglos prdcticamente los mismos; pero lo que si se
advierte es una diferente actitud tanto por lo que toca a la
misidn de la Iglesia como por lo que toca a su lucha con el
pecado:

En la primera fase se aprecia mds un espiritu evangelizador
y profético ante una tarea,que era nueva y que, por tanto,
ofrece planteaientos nuevos, aunque condicionados por no ha-
ber sabido encarnarse plenamente en la nueva realidad indige
na ni haber tenido suficientemente operante un juicio cris-
tiano de la conquista.

En la segunda fase la Iglesia se encuentra en posesidn y lo
que busca es asentarse mds, robusteciendo su estructura je-
rdrquica y su organizacidn legalista. No estd asimilado el
problema indigena y la estructuracidén moral corresponde a la
de la sociedad espafiola.

En la tercera fase examinada la Iglesia empieza a estar a la
defensiva y procura robustecer mds su estructura interior.
No aparece un intento de "salvar la historia" sino de conser:
var a sus fieles. Lo mds llamativo, sobre todo en el segundo
Sinodo, es el de una Iglesia configurada por las prescripcios-
nes del Derecho Candnico.

Medellfn recogerd el espfritu de la fase primera, haciendo

de &1 un planteamiento tedldgico mds profundo.
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2.3. La determinacidén esencial del pecado desde la reflexidn teoldgi-
ca sobre las fuentes de la revelacidn:

2.3.1. Sdlc desde una adecuada reflexidn sobre lo que la Escritura
dice sobre el pecado pucdo tomarse éste como lugar perL[@sL?—
do en la determinacidn de lo que debe ser la accidn moral cris

ti
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ana en nuestro munde histdrico:

La presencia masiva del pecado en boda la Escritura y la in-
tellgenc1a de la accidn de Dios como una ﬂ1‘t0r1d de salva-
cidn es un dato de tal importancia, que estd al margen de
la revelacidn cristiana, quien pretenda interpretar la his-
toria y la accidn de los hombres al margen del pecado:

Pocas categorias bfblicas cobrardn un volumen semejante
tanto en el AT como en el NT, de modo que no sSe trata de
algo deducido sino de algo masivamente presente,

Ni siquiera la libertad del pecado en el NT hace que desa-
parezca la importancia de €ste en la histéria ni en la vi-
da de los hohbres, aunque el NT inicie un nueve comporta-
miento frente al Pocado.

Los términos que la Escritura emplea para referirse teocld-
gicamente al pecado estdn tomados de ordinario de las re-
laciones humanas: falta, iniquidad, rebelidn, injusticia,
mancha, deuda,e implican conjuntamente a Dios y a los hom-

bres congra quienes se faltam.

En general, puede decirse que el hombre se encuentra ro-
deado por el pecado interior y exteriormente, por el podei
del pecado, y esto anteriormente a las acciones persona-
les de cada uno. o AT

E1l Génesis abre la historia de la humanlcadﬁcon el pecado.
Despud€s de haber presentado toda la naturaleza como obra de
Dios y, consngLentemcnte, como algo que era bueno, aparece
desde los prlmeros pasos hlStOflCOS, el pecado, aunque no
se emplee el término:

La tradicidn E (elohista) parece desconocer una historia
de los origenes y, por tanto, tampoco conoce el ‘'pecado
original' (Haag, 87), lo cual tendrfa su importancia, si,
como quiero Belo(86-92), es la casta sacerdotal la gue |
busca poner en el hombre algo para cuya purificacidn haya
que pasar siempre por el sacerdote.

El escrita Sacerdotal, sin embargo, estd mds centrado so-
hre la creacidn que sobre el pecado; insiste en el cardc-
ter colectivo de la creacidn, en concreto del hombre, que
es creado a su imageny y semejanza, es decir, en relacién
esencial y permanente con Dios(Gross,LThK, IV,1087 s).
Pero ya ée Gen. 6,11 la tierra aparece corromglda v llena
de violencia, donde el pecado se designa como hamas, que
designa el agrnvio hecho al prdjimo comportdndose despdti-
camente con €1. "Como es sabido el pecado ocupa de manera
excepecionalmente fuerte a la teologia sacerdotal...La pre
sencia de Dios santo en medio de hombres pecadores crea
una tensidn, y para superarla Moisés organiza por encargo

d; ‘170 un CP%?OM sacrificial, gque es un hecho central en
o P Y )
E aag, 93).
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2.3.1.2.3.E1 Yahvista agude a la explicacidn de que "la forma del co-

razdn humano es mala desde su mocedad" (Gen. 8,21). kuegs
Efectivamente ha ido mostrando el crecimienpo.d?1 pecadg en
la tierra,donde cobra gran relieve el fratricidio de Cain,
hasta presentar el juicio de Dios "de que la mnlda? de los
hombres era grande en Qa tierrq y todos los pcws;mlentos
que ideaba en su corazon ea@an unicamente malos (u@?.ﬁ,S),
lo cual lo muestra en relacidén con actividades sociales com
la agricultura, construccién de ciudades, pastores, herrero

misicos, tiranos.

2.3.1.2.4."Para la Biblia, la aparicidn del pecado es menos ung proce

so temporal que un acontecimiento éntico y‘salvffico—teolé-
gico. Sobre el hecho de que el pecado entro en el mundo por
la culpa del hombre la  Sagrada Escritura se pronuncia tan
determinadamente, como indeterminadamente se expresa sobre
el cudndo y el 86mo de esa irrupcién" (Haag, 120). "Revela-
cidn tiene gqui que significar aproximadamente que Israel
ha reconsfitrudido los hechos primitivos, por una parte a
través de una reflexidn sobrenaturalmente iluminada acerca
de las enormes experiencias histdricas, que ha tenido Hsrae
con Yavé, y por otra parte a través de una lucha secular
especulativa y prdctica con el gran problema de la vida,
especialmente con el problema del mal" (Renckens, citado po
Haag;. 121).

2.3.1.2.5.E1 pecado en el conjunto de los primeros capitulos del Géne

sis aparece como un acto consciente y deliberado contra un
precepto de Dios, en el que hansustituido a Dios en el jui-
cio de lo que es bueno y malo, rompiendo la amistad con
Dios y poniendo en duda la bondad de Dios para con ellos:

2.3.1.2.83.1. Como consecuencia, el hombre se esconde de Yahveh y sal¢

del paraiso; el pecado introduce la ruptura entre los
mienbros de la sociedad humana: "Apenas cometido el pe-
cado, Addn se des-solidariza, acusdndola, de la que Diof
le habfa dado como ...hueso de sus huesos y carne de su
carne(2,23). En lo sucesivo esta ruptura se extenderd a
los hijos de Addn: ahf estd el homicidio de Abel(4,8),
luego el reinado de la violencia y de la ley del mds
fuerte que celebra el salvaje canto de Lamec(4%,24)"
(Lyonnet, Vocabulario de Teologfa Bfblica, Pecado).

2.3.1.2.5.2. Junto con el pecado y el castigo se anuncia la promesa

de sa1vaci§n en términos de reconciliacidn, cuya inicia-
tiva vendra de parte de Dios.

3. Sobre la pérdida de los dones preteemasurales: "Cada
vez mds va imponiéndose...la afirmacién de que por el
pecado no se ha cambiado el estado fisico del hombre,
sino que ha cambiado su relacidn con Dios y con los o-
tros hombres" (Haag,104). Los males sociales de la mujer
reducida a engendrar hijos para el vardn asi como del
trabajo'poco rentable, expresan la contradiccidn de su
existencia, de sus condiciones de vida. "Pero el yavistd
pone estas condiciones en relacidn con el pecado, porque
quiere presentar el pecado como una grandss desgracia
del hombre...Quiere mostrar que el pecado mete al hombre
en la miséria y en una situacidn desesperada, hace que
Su vida sea una contradiccidn..."(Haag, 107). Tampoco @

]
L el
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El pecado que, en los primeros capitulos del Génesis, s
universaliza a toda la humanidad, se centra después en
el caso histdrico del pueblo de Israel:
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hay fundamento bfblico para ver en la muerte un castigo

por el pecado en el sentido de que sin pecado 1la Qatura-
- Pl Lo R0

leza humana no tendria por qué morir(Haag, 109-115).

4

@

La adoracidn del becerro de oro: el pueblo de Israel,
tras una eleccidn gratuita, liberado ya de la tierra de
pecado (la tierra en la que no se puede seryir a Yahveh,
segin Ex 5,1) y despuds de la alianza, prefiere a un
dios mds cercano, "cuya ira pueda aplacar con 'sacrifi-
cios', en todo caso un Dios al quep pueda transportar a
su guisa, en lugar de verse obligado a seguirlo y a obe-
decer a sus mandamientos...En lugar de 'caminar con
Dios', querria que Dios caminara con €1" (Lyonnet,l.c.).
Negativa a obedecer, a creer en Dios y a abandonarse en
&1. No erezer que Yahveh es el dnico Dios suficiente.

El rechazo del mand: "Israel se niega a dejarse guiar
por Dios, a abandonarse a él, a aceptar lo que en la
mente de Dios debia constituir la experiencia espiritual
del desierto...Su 'concupiscencia' serd satisfecha, pe-
ro, como Addn, sabrd lo que cuesta al hombre sustituir
por sus caminos los caminos de Dios"(Lyonnet, l.c.).

Los profetas -unen mds el rechazo de Yahveh con las con-
secuencias sociales del pecado: "El1 pecado viene a ser
una realidad sumamente concreta, y asi nos enteramos de
lo que es engendrado por el abandono de Yahveh: viblen-i
cias, rapifias, juicios inicuos, mentiras, adulterios, |
perjurios, homicidios, usura, derechos atropellados 'enﬂ
una palabra, toda clase de desdrdenes sociales"(ib.s
"La leccidn es capital: quien pretenda construirse a si
mismo, independientemente de Dios, lo hard ordinariamen-
te a expensas de otros, particularmente de los pequefios
y de los débiles"(ib.). ’

La interpretacidn teoldgica del pecado por parte de los
profetas: a) el pecado no hiere propiamente a Dios: "se
hacen libaciones a dioses extranjeros para herirme. Pe-
ro jes acaso a mi a quien hieren? Ordculo de Yahveh.
INOxEExaRASBEXAXMEXAXyukEnxhkexen ;No es mds bien a si
mismos para su propia confusién?"t]er 7,19); b) hiere
a Dios en los hombres, en cuanto Dios se ha constituido
garante "de los derechos de toda persona humana (Lyonne
ib.); David matando al hitita ha despreciado a Yahveh e
persona(2Sa 12, 9s); c¢) "El pecado, 'cavando un abismo
entre Dios y su pueblo'(Is 59,2), por eso mismo alcnaza
a Dios en su designio de amor"(Lyonnet, ib.); d) "el pe-
cado aparece esencialmente como violacidn de relaciones |
personales, como la negativa del hombre a dejarse amar
por un Dios que sufre de no ser amado, al que el amor
ha hecho, por decirlo asi, 'vulnerable': misterio de un
amor que s6lo hallara su explicacidn en el NTI"(ib.).
visto el pecado desde su remedio: "no se perdonara
sino en la medida en que el hombre consienta en amar de
nuevo; suponer un 'perddn' que pueda dispensar al hom-

i
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bre de volver a Dios, equivaldrfa a querer que el hombre:
ame dispensdndole a la vez de amar...Las condiciones de
este retorno se hallardn indicadas bajo {as rubricag ex=
piacion, fe, perddn, penitentia-conversion: ?eQencion"
(ib.); pero este proceso de retorno es posibilitado y con
ducido por Dios mismo; f) el pecado va congra la Alianza,
pero ésta tiende a constituir un pueblo unfificado, que.e
pecado disgrega: para Jer 22, 16 conocer a Yahvé es'encar
garse de la causa del pobre; son los profetas, que han te
nido experiencia de Dios como justicia y como gracia los
que descubren mejor la naturaleza del pecado: increduli-
dad y ceguera voluntaria expresadas como endurecimiento,
incircuncisidn de corazon: "llegamos asi a una especie de
pecado-estado, a una actitud espiritual que se ha creado
en el pasado, y se ha fijado en el curso de las generacio
nes para llegar a ser, finalmente, connatural al hombre" .
(Gelin, A.: "Le peché€ dnas 1'Ancien Testament", en Selec-
ciones de Teologia, 29%323%1969%, 14). "En los grandes
paabetas se expresa un nuevo sentido de la solidaridad, y
esto en dos direcciones diversas:para la salvacidn y para
el mal. Hay un tema especialmente apto para hacer aparece:
esta dimensién comunitaria del pecado y de la slmacidn: e!
de las dos ciudades"(ib.,15); esto no obsta para ver que
el pecado se deba a la mala inclinacidn del corazdn huma-
no desde su nacimiento, aunque también intervienen en €17
algo que va mds alld de lo personal (serpiente,Satands);
g) la dimensidn religiosa y personal del pecado se ve en
plena consonancia con la dimensidén intrahistdrica y comu-
nitaria: "El pecado acaece dentro de la historia humana, 1
asf como la Historia de la Salbacidn se verifica dentro
de la historia humana. La reflexidn veterotestamentaria
sobre el pecado no proviene de la abstraccidn sino de si-
tuaciones concretas vivenciadas a través de la fe. El1 pe
cado se entiende y se vivencia dentro de una historia hu-
mana. Por eso mismo la accidn pecaminosa se valora desde
dentro de la historia.Es una accidn intramundana; su in-
fluencia negativa se coloca en lo intrahistdrico e intra
mundano" (Vidal, M.: CSmo hablar_del pecado hoy. Hacia una
moral critica del pecado, Madrid, 1974, 115:T¥6); "1a di<
mensidn comunitaria del pecado en la revelacidn veterotes
tamentaria se concreta en la doble vertiente de la respon
sabilizacidn y del conitenido. E1 pecador se responsabiliz
de su pecado como miembro de la comunidad de Alianza. Po
otra parte, el pecado se valora tanto mds cuanto mds di-
rectamente vulnera la vida del pueblo o los designidex de
Dios sobre el pueblo"(ib.); h) fe y pecado se interrelaci
nan: "una fe que no es capaz de detectar el pecado es una
fe sin compromisos y sin fuerza...Unicamente cuand6 el ¢
yente hace de su fe un compromiso real puede descubrir e
‘EEFAmEEER certeeramente situaciones de pecado. Un criteri
para juzgar de la autenticidad de la fe es su fuerza crit
ca ante las realizaciones de los hombres contrarias al
plan salvifico de Dios"(ib.,117); i) entre los distintos
catdfiogos de los pecados(ib.,119-121) resaltan los de las
profetas: incredulidad prdctica, contaminaciodn delmculto,:
opresidn del débil. }
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2.3.1.3. E1 pecado en el NT cobra caracteristicas especiales tanto

3or su referencia inmediata al Higo del hombre prese nte en-
tre los hombres como por las reflexiones L”OlO"’CJS sobre el

pecado especialmente en Juan y Pablo:

2.3.1.3.1. En Jesds pueden apreciarse dos posiciones muy ﬂirpf?"
as: una que se refiere al pecado y otra que s€ fi
los pecadores:

2.3.1.3.1.1. Jesds se encuentra de lleno en un mundo de pecado, que

en cuanto se sienta interpelado por la valaura y la ac-
cidn de Jesis va recponderlﬂ con absoluta cerrazén y hos-
tilidad, de modo que se va a dar una lucha a muerte entre
ambos. Los hombres en particular encarnan o sufren este
poder del pecado, pero es un poder con €l que se encuen-
tran histdéricamente de antemano. Ese pe"ado, como 0posi-
cidn al Reino de Dios, se ObJOtlva en los sacerdotes, en
los escribas 3 farxseos, en los ricos y opresores, nn to-
da la genera01on addltera, en las ciudades como Cafarnaim
y Jerusalén...Hay todo un mundo social y politico que se
le opone y que busca engafiar al pueblo sobre el sentido
mismo de la misidén de Jesids: desde los demonios que ven

a Jestds en Marcos como su enemigo destructor hasta los fa
riseos que hacen de Jesds el demonio se describe todc un
proceso de lo que es el pecado: tener como malo lo que Je
sis fes, hace y anupcia y tener como bueno lo que los po-
deres dominantes del hombre son, haceny y anuncian. Con-
tra este pecado y contra las objetivaciones de este peca-
do Jesds lucha hasta la muerte anunciando+y realizando el
Reino de Dios, denunciando todc lo que se le opone visi-
ble y ocultamente.

2.3.1.3.1.2. Otra actitud completamente distinta es la de Jesids con
los pecadores, en cuanto no son objetivaciones volunta-
rias del poder del pecado -la blasgemia contra el Espiri
tu- (cfr. cap. 1‘ v 12 de San Mateo, donde estdn la reac-
cidn de la nacidn y la de sus fgfes) sing hombres a los
que personalmente se llama a la conversidn. Todavia res-
pecto de estos pueden descubrirse dos posxcxones distin-
tas en el comportamiento de Jesds: un primer paso Opt’m1$~
ta enque busca la coqvor°lon por medio de una llamada in-
dividual Jy otro paso més pesimista en que se aprecia la
conversidn pers onal condicionada por %a situacidn O‘JeCLV
de pecado y por la resistencia de quienes quieren seguir
manteniendo esa situacidn. Pero aun dentro de esa distin-
cidn Jesds sigue manteniendo frente al pecador no empeca-
tado en su pecado una permanente llamada al perddn, a la
d“ericordia, junto, eso si, con una exigencia onetiv
de ccnvork‘on interior y de poner aquellas condiciones obs
jetivas (abandono de 1la qu‘ﬁ?n, cortarse la mano, etc.)
sin las cuales ‘la conversion no puede ddlbc. El pccado se

ve asi radicado en el interior del uora7cn. e Jesds
quiere transformar,cuandc se trata de S que recos
nocen su situacidn de pecado ante su y ante su l
palabra. Respecto de estos pecadores dificultad
alguna en irrespetar 1 convenciones legales y las coSs
bres; no teme : > ni con pecadores, ni con impus

A0S, etc.
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2.3.1.3.1.3, La teologia del pecado en los SEuépticoa tiene estas ca-
racteristicas: as el pecado esta en el corazon del hombre
y la verdadera conversidn exige un cambio de corazdn;
b) "el pecado se mide, en su contenido, por la ofensa al
hombre" (Vidal, l.c., 123); c) el pecado se mide, en su
profundidad, desde la radicalidad de la persona; d) el
pecado se vivencia, se expresa y Se recupera en la comu-
nidad; e) el pecado se cancreta en una serie de actitudes
no evang€licas: vanidad y vacuidad, mentira e hipocresia,
orgullo, dar importancia a lo que no tiene y descuidar 1o
mds imporaante, explotar a los demds, estar apegado a las
riquezas(cfr. Vidal, pp. 123-125, donde estdn las citas
sobre este punto).

2.3.1.3.2. En la teologia de Pablo se estructura mds la concepcidn del
_ pecado y queda resaltado mds su aspecto estructural, objeti
vo e historico:
2.3.1.3.2.1. Segiin Lyonnet(l.c., pp.668-670) estos serifan los aspectos
fundamentales: a) distincidn entre amartia en singular
que es propiamente el pecado y los actos pecaminésos, que
se conciben mds bien como faltas ¢ cafdas(paraptomas) o
transfresiones(parabasis); muestra diversas listas de pe-
cados que excluyen del Reino de Dios (1Cor 6,9; Gal 5,21)
pone en conexion como el AT los desordenes sexuales, la
idolatrfa y las injusticias sociales; atribuye especial
gravedad a la codicia como necesidad de poseer siempre
mds ("esta codicia que es idolatrfa",Col 3,5; Ef 5,5);
b) "el pecado, presentado como un poder personificado,
hasta el punto de parecer a veces confundirse con el per-
sonaje de Satdn, el 'Dios de este mundo' (2Cor 4,4), se
distingue, sinembargo de €l: pertenece al hombre pecador,
es algo interior a €l. Introducido en el género humano po
la desobediencia de Addn (Rom 5, 12-19) y como por reper-
cusion en el mismo universo material (Rom 8, 20; cf. Gen
3, 17), el pecado pasé a todos los hombres"(ib.) y los
convierte en massa damnata, segin el dicho de Sab Agustin
pues el hombre queda "vendido al poder del pecado"(Rom 7,
14); c¢) Pablo subraya la universalidad del pecado y su ti
ranfa con el solco fin de establecer la impotencia de la
ley y de encarecer la absoluta necesidad de la obra libe-
radora de Cristo. "Mds ain: Pablo sélo recuerda la solida
ridad de la humanidad entera con Addn para revelar otra
solidaridad muy superior, la de la humanidad entera con
Jesucristo"(ib.). En Cristo se da al hombre la posibilidal
real de vencer al pedado; d) "Dios no solamente triunfa
del pecado. Su sabidurfa de infinitos recursos (Ef 3,10)
obtiene esta victoria utilizando el pecado. Lo que era el
obstdculo por excelencia al reinado de Dios y a la salva-
cidn del hombre desempefia su papel enka la historia de es:
ta salvacidn"(ib.); e) "Pero este misterio de la sabidurii
divina que utiliza para la salvacidén del hombre hasta su
mismo pecado no se revela en ninguna parte mds claramente
que en la pasidén del Hijo de Dios...Ahora bien, las cir-
cunstancias de esta muerte, ordenadas a crear las condi-
ciones mds favorables de tal acto, son todas efecto del
pecado del hombre: traicidn de Judas, abandono de los a=-
pdstoles, cobardfa de Pilato, odio de las autoridades de

o
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la nacidén judfa, crueldad de los verdugos, y mds alld del
drama visible, nuestros propios pecados, para cuya expia=-
cidn muere" (ib.).

"Un elemento caracteristico dentro de la teologia paulina
del pecado es la presencia de numerosas 1ista§ de peca-
dos...Mientras que los Sindpticos solamente tienen una
lista (Mc 7, 21-22=Mt 15,19) y Juan ninguna, Pablo nos
ofrece por lo menos 12...Para hacer una valoracion de es-
tas listas de pecados es necesario tener en cuenta su ge-
nero y su origen literarios. Tienen su procedencia y su
modelo literario en la literatura popular pagana (de ca-
racter preferentemente estoico), en el judaismo, en el he
lenismo y hasta en la literatura de Qumran...Sing que les
tengamos que otorgar una valoracidén excesiva,las listas
de pecados de las cartas paulinas permanencen con la fuer
za de un modelo para sefialar en cada época situaciones de
pe@ado" (Vidal, M., l.c., 127-128).

Desde un punto de vista cuantitativo, FPablo enumera los
pecados contra la caridad(52%), los pecados sexuales(21%)
los pecados contra Dics (14%) y la bisqueda desordenada
de sf mismo (9%). Cfr. Quarello,E.: L'amore e il peccato,
Bolonia, 1971 (citado por Vidal, 159).

Especial consideracidén tiene en Pablo el llamado pecado
original. Segin la interpretacidn de L¥onnet en "E1l pro-
blema del pecado original en el Nuevo Testamento" (Selec-
ciones de Teologfa, 29, 1969, pp. 51-55), los puntos prin
cipales de este problema serfan los siguientes: a) en el
NT hay dos tesis principales respecto del pedado: todos
son pecadores porque todos necesitan del dnico Salvador
y Redentor, Jesucristo, y esta situacidn de pecado estd
en conexidén con el pecado de Addn, el primer hombre; de
estas dos tesis, la primera llena todo el NT y fundamenta
todo el conjunto de la fe cristiana, mientras que la se-
gunda tesis sdlo fundamenta eldogma cristiano en la medi-
da en que sirve de apoyo a la primera; negada la segunda
tesis no se niega la primera, que expresa lo esencial del
dogma cristiano; b) en los textos claves (1Cor 15, 20-22
y Rom 5, 12) Pablo habla directamente de Cristo e indirec
ttamente de Addn y su pecado: "como ya escribid Ferdinand
Prat, el Apdstol no tienen la intencidn de afirmar la e-
xistencia de Addn o de su pecado. El1 pecado de Adan, la
universalidad del pecado y la solidaridad de todos los
hombres en €1 son hechos ya conocidos, afirmados por la
Escritura"(Lyonnet, l.c., 52); c¢) lo que se quiere ‘afir-
mar es que la misidn salvadora no compete a la Ley o al
Mesfas politico sino a Cristo ; d) "Pablo argumenta para
conseguir su objetivo, basdndose en las ideas de sus ad-
versarios. Se apoya en el principio de que el bien es mds
fuerte que el mal y de que todo lo que vale para el mal
tiene una validez todavia mucho mayor para el bien. Acen-
tida también, que un solo hombre, un dnico hecho, puede
tener repercusidn en toda la humanidad...Pablo presupone
««.€1l reconocimiento de la universal eficacia del pecado

i
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: Amde aquf.‘ busca iluminar la eficacia univ
la mue de Cristo, como un acto de obedi
' obedtenci,a de Ad4n"(ib.,;55).

o0 que resdta es su insis
y la ausencia absoluta de me

marto evanseuo nunca m
G‘E.En este sentido es

8 ‘pe:
pecado y a.ctuam;es en
poder- En alst!n sent

el pecador, sobre el q
que no ama ai.no el qua

PN Culeles, e
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sl o Sy i e e [
E1 Magisterio eclesidstico ha recogido alujuo. .sp?cto;.;o1t?ja
estz riqueza teoldgica sobre el pecado, segun las necesidades e-
T N & - - . > e il
clesidsticas de las distintas épocas historicas:

e
2.4.1. La esencia teoldgica del pecado se presenta como transgresion

libre de la ley divina, como separacién de Dios y como ofen§a
contra Dios mismo, pero siempre en textos ge QOCavlmDOICOHCLa
dogmdtica y un poco de paso (D 797, 1290, 2318). No todop pecado
mortal es pecado contra la fe (D 808, 837). Trento sostiene gue
el pecado mortal supane la pérdida de la gracia JUStlflC%ﬂt? D
808) y la enemistad con Dios (D 899); supone, aunque esta dlchg
de modo indirecto, la pérdida de la felicidad eterna y quddar in
camso en condenacidn eterna (D 215); este punto de la condenacid
eterna estd varias veces subrayado (D 531 -Benedicto XII en 1336
D 410 -Tnocencio ITI en 1201-,D457 -mrxekx@ensilicxkugxdurersex
Inocencio IV, 1254), D 464 -Lugdunense II, que manda al infierno
a los que mueren con pecado moral y aun con soOlo el.pe9ado origi
nal, por mds que las pends para unos y otros sean dlstlntas;,

D 574x6%% a y D 693 en el Concilia Florentino.’1439 (los mimero
del Denzinger son los de la edicién 31). Tam?ien se propone como

esencia del pecado el dominio del demonio y de la muerte como
dice Trento (D 793).

2.4.2., La diferencia fundamental que se da entre los pecados es la dife

rencia entre pecado moral o grave y pecado leve o venial, estri-
bando la diferencia en que el mexgakx venial no tiene las conse-
cuencias del moral pues no quita la gracia justificante y es co-
mentido también por los justos.

2.4.7.9Donde el Magisterio se ha explayado mds es respecto del pecado

original:

2.4.3.1. En el Concilio provincizl de Cartago, el décimosexto, formuld

contra Pelagioy»ap una seriec de proposiciones referentes al
ppeado original, aprbadas por el papa Zdsimox en el afio 418
(D 101-108): a) "quienquiera que dijere que el primer hombre,
Addn, fue creado mortal, de suerte que tanto si pecaba como
si no pecaba tenia que morir en elcuerpo, es decir, que sal-
drfa dels cuerpo no por castigo del pecado, sino por necesi-
dad de la naturaleza, sea anatema"(D 101); bJ "quignquiqeaa
niegue que los nifios recién nacidos...no han de ser bautiza- |
dos o dice que, efectivamente son bautizados para remisidn de
los pecados, pero que de Addn nada traen del pecado original |
que haya de expiarse por el lavatorio de la regeneracidnjde
donde consiguientemente se sigue que en ellos la férmula del
bautismo 'para la remisidn de los pecados', ha de entenderse
no verdadera, sino falsa, sea anatema...Aun los nifios peque-
jos que todavia no pudieron cometer ningin pecado por sf mis-
mos, son verdaderamente bautizados para la remisién de los
pecados, a fin de que por la regenezacidn se limpie dm ellos

lo que por la generacidn errajexsr%x£2xk82) contrajeron" (D
1'32}. |

|

. El Concilio pmovincial Arausicano en el afio 529, aprobado pox
P P

Ponifacic TI: a) "si alguno dice que por el pecado de prevari

cacién de Addn no fue mundado todo el hombre, es decir, segi
ele cuerpo y el alma, en peor, sino que cree que quedando ile
sa 1a_libertad del alma, sélo el cuerpo estd sujeto a la cor
rupcion, engaiado por el error de Pelagio se opone a la Esec



2.4.314.

@

Teologfa moral fundamental 2

tura" (D 174); b) "si alguno afirma que a Addn sélo dafié su
prevaricacién, pero no también a su descendencia, o que sélo
pasé a todo el género humano por un solo hombre 1% muerte,
que ciertamente es pena del pecado, pero no también el peca-
do, que es la muerte del alma, atriubuira a Dios injusticia,
contradiciendo al Apdstol..."(D 175).

Ha sido Trento qiiien en 1546 ha sistematizzado la doctrina del
pecado original: a) "si alguno no confiesa que el primer hom-
bre Addn, al transgrddir el mandamiento de Dios en el paraiso,
perdid inmediatamente la santidad y justicia en que habfa si-
do constituido, e incurrid por la ofensa de esta prevarica-
cion en la ira e indignacidén de Dios y, por lo tanto, en la
muerte con que Dios antes le habfa amenzadado, y con la muer-
te en el cautiverio bajo el poder de aquel que 'tiene el impe-
rio de la muerte' (Hebr, 2,14), es decir del diablo, y que to-
da la persona de Addn por aquella ofensa de prevaricacidn fue
mudada en peor, segin el cuerpo y el alma: sea anatema"(D 788)
b) "si alguno afirma que la prevaricacién de Addn le daid a €1
sodo y no a su descendencia, que la santida imjusticia recibi-
da de Dios, que €1 perdid, la perdidé para si solo y no también
para nosotros; o que, manchado €1 por el pecado de desobedien-
cia sdlo transmitid a todo el género humano la muerte y las
penas del cuerpo, pero no el pecado que es la muerte del alma:
sea anatema, pues contradice al Apdstol..."(D789); c) "si al-
guno afirma que estepecado de Addn, que es por su origen uno
solo y que, transmitido a todos por propagacidén no por imita-
cidn, estd comopropio en cada uno, se quita por lasfuerzas

de la naturaleza humaa o por otro remedio que por méritos del
solo mediador nuestro Sefior Jdsucristo...0 niega que el mismo
mérito de Jesucristo se aplique tanto a los adultos como a los
nifios por el sacramento del bautismo...sea anatema" (D 790);

d) "si alguno dice que por la gracia de Nuestro Sefior Jesucris
to que se confiere en el bautismo, no se remite el reato del
pecado original; o también afirma que mo se destruye todo a-
quello que tiene verdadera y propia razdn de pecado, sino que
sé®d se rae o no se imputa: sea anatema...Ahora bien que la
concupiscencia o fomes permanezca en los vautizados, este !
Santo Conciliio lo confiesa y siente; la cual como haya sido
de jada para el combate, no puede dafiar a los que no la con- ]
sienten y virlmente la resisten por la gracia de JesucristO...
Esta concupiscencia que alguna vez el Apéstol llama pecado i
(Rom 6,12s), declara el Santo Concilio que la Iglesia catdli-
ca nunca entendid que se llame pecado porque fsea verdadera

y propiamente pecado en los renacidos, sino porque procede dek
pecado y al pecado inclina. Y si alguno dijere lo contrario, |
sea anatema " (D 792). ']

Schoonenberg ha sintetizado asi las declaraciones doctrina-
12s (cfr. E1 poder del pecado, pp. 154-162): a) Lo que Carta-
go ¥ Trento repiten sobre que la fidoctrina del pecado original
de puede encontrar en Rom 5,12, tal como las fraduce la Vulga-
ta sdlo significa que en ese versiculo como resumen de los vv
12-21 se ensefia el pecado orighnal; b) el pecado original per-
tenece al terreno moral-religioso, allf donde estd la liber-
tad y no tanto al terreno de la 'naturaleza'; c) el pecado
origg@al no se reduce a ser un simple castigo sino que perte-
nece €1 mismo al orden moral; d) el pecado original no es pe-
caminoso y culpable en la misma manera que los pecados perso-

J




2.4.3.5.

2.3.4.6.

Teologfa moral fundamental 29

nales; queda sin decidir el problema de la relacidn entre el
estado de pecado original y una libre decisidn de otros, y el
problema de las categorfas que hayan de usarse para explicar
esa relacidn, con tal que no se niegue su vinculo con la caf-
da y eh hecho de que se da en el nifio; e) se da conexidn entre
el pecado original y la muerte corporal, pero no se insiste
tan taxativamente en la conexidn del pecado original con los
dones preternaturales; f) el pecado original es de el sujeto
y existe en elsujeto como un estado que le pertenece propia-
mente; por tanto, diffcilmente se podrfa ponerlo tan sdlo en
el mundo sin relacidn intrfnseca con el sujeto; g) esta situa-
cién del pecado original es universal, pepo conm una universa-
lidad posterior a la caida; h) el hmmbre incurre en pecado o-
riginal generatione y es propagatione non imptatione tramsfu-
sum (canon 3 y 4), pero "Trento no se pronuncia por una influe
cia ffsica y, por tanto, por una directa causalidad del acto
de procreacidn. La procreacidn se menciona a fin de estable-
cer la presencia del pecado original con anterioridad a gual-
quiera influencia de malos egemplos o de cualquiera decisién
personal" (Schoonenberg, 159); i) la rafz del pecado original
es Addn, pero la cuestidn de la unicidad o pluralidad de nues-
tros primeros antecesores humanos no fue discutifla: "por lo
tanto sigue siendo posible que la influencia del uUnico primer
antecesor sea sd6lo una manera de hablar o un presupuesto que
puede ser disociado de la doctrina de que los nifios llegan al
mundo bajo pecado y con necesidad de redencidn®(ib. l60§.

Haag, visto el contexto histdrico de Treeto, sostiene: "el
Concilio exige la fe en un influjo activo, nosolamente pasaii-
vo, del primer pecado en todos los hombres. Cualquier creatura,
que tiene la naturaleza humana y pertenece al género humano,
estd afectada personalmente por el pecado de Addn, a consecuen-
cia del cual se somete al poder del pecado y por tamto ella
misma se convierte en pecadora. De esta manera se reproduce el
pecado de Addn en todos sus descendientes"( El1 pecado original
en la Biblia y en la doctrina de la Iglesia, 146). Hay que te-
ner en cuenta que aun teologos no muy avanzados (Schmaus, Sche-
ffckzyk, Feiner) no se ven obligados a aceptar ni los llamados
dones preternaturales ni siquiera el privilegio de la inmorta-
lidad, sobre todo esto dltimo: "Con eso no se ven claramente
en conflicto con Rom 5 12, ni tampoco con el Sinodo de Carta-
go, ni con el canon del Concilio de Trento...Con eso dan ya
también a enteder que los decretos de Trento sobre el pecado
hereditario hay que interpretarlos a la luz de los conocimien-
tos exegéticos, de que fioy disponemos"(ib.,113). Y, segin

Haag, ni en el AT ni en el NT se habla positiva y afirmativa-
mente ni de los dones preternaturales ni de la inmortalidad,
como algo que se perdid con el pecado original.

En conclusidn, el Magisterio de la Iglesia sostiene la existen-
cia del pecado mak original y presentam una serie de aspectos
que de algin modo iluminan lo que es propio de ese pecado, pero
lo que dice textualmente no necesita ser aceptado literalmente
sino que puede y debe ser vertido en otras expresiongs. que
muestren mejor la realidad histérica del pecado original. Por i
otro lado, la existencia del pecado original ayuda grandemente
a interpretar la realidad total del pecado. ‘
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