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mas de accidén" no obsta para que tras estos wsquemas se halle el
enfrentamgento primario con los estimulos en tanto que reales,

Saber hacer, saber aplicado y hacer adaptado, como interpreta-
ciones del trabajo humano y de la técnica, implicanum un fundamen-
tal dual&smo. No tienen debida cuenta de la profunda unidad de 1la
actividad del hombre, Alhablar del sentir y al hablar del inteli-
gir se juzga que el momento "perceptivo"” es fundamental y Unico.

Y esto no es asi, En €l sentir hay una primaria unidad de tres mo-
mentos: el receptivo, el toénico y el efector; lo mismo ocurre en
las esencias abiertas: sea una primaria unidad del triple momento
de aprehensidn, de sentimiento y de determinacién real, La unidad
estructural de la apertura sentiente hace que esos dos tipos de
unidad constituyan una sola unidad., Los momentos de recpecidn y

de accidn no estdn separados, de modo que haya de buscarse su u-
nién; estédn primariamente unidos, Al momento del saber corresponde
necesariamente un momento de accidn; sentir y moverse estin inscri-
tos en la unidad de una misma acccidn; intelggir y hacer estén asi-
mismo Einscritos en la unidad de una misma actuacidn. Este es el
momento formal sobre el que se apoyan trabajo y técnica. Lo cual
no obsta para que se den posteriormente toda suerte de especializa-
ciones y diferencaaciones, E1 sentir es primariamente un sentir
percpeptivo-motor, la apertura es primariamente un inteligir deter-
minante y efector, Cuando la mnteligencia entra en juego, entra en
razon de un desgajamiento exigitivo; la inteligencia se hace cargo
de la realidad sentientemente; en nuestro caso, esto significa que

lo hace de una manera percipiente y motriz,

La técnica, el trabajo técnico ha surigo dela necesidad de hacer
se cargo de la realidad para poder seguir viviendo. De este hacerse
cargo surge inevitablemente el hacer "real”. No es sdlo una accidn
fisica ni sdlo una aceidn intencional; es una accidn en que el hom-
bre en tanto que realidad busca transformar la realidad, a la que
se ha enfrentado realmente. E1 hacer de la técnica tiene asi una
dimensién bioldgica, pero esta dimensidén no es puramente bioldgi-
ca, Nace de una necesidad bioldgica; nace para que la propia vida
bioldgica siga siendo viable. Pero la viabilidad de esta vida se
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mamos cuerpos, en toda la amplitud del términoj en tercer lugar,

la materia bioldgica, resultado de una reestructunacion de 1a mate-
ria corpdorea, y que puede mostrarse como materia viva simplemente
o como organismo. Cada una de las estructuraciones se funda en 1la
anterior, entee ellas sdlo se da una diferencia gradual y las for-
mas superiores mantienen en si las inferiores y son resultado de
ellas,

Pero la materia no es sdlo principio de estructuracidn sino que
es también principio de actualidad, la actualidad como presenciali-
dad fstca: no es el mero estar presente sino el hacerse presente,
un hacerse prewente que se funda en an estar presente desde si més-
mo por el mero hecho de ser material, Es, en definitiva, un estar
aqui y este "aqui” en el caso de la realidad material es el cos-
mos, como unidad radical y sustantiva de las cosas materiales; el
estar aqui es un estar en el cosmos. Las cosas que estdn en el cos-
mos son cosas materiales yX la materda es en ellas principio de
estar aqui en el cosmos., Lo actual en el cosmos es siempre un sis-
tema enterso cuasi-sustantivo, por elemental que sea: por ejemplo,
no es actual una carga eléctrica negativa, una determinada masa,
un determinado spin, etec,, sino un electrdn. Ser materia es, en
es@a dimensidn, ser actualizante en el cosmos. Es la funcidn somi-
tica de la materia,

Todo ello hace de la materia algo singular, La materia no es
aquello de que algo estd hecho sino aquello de que algo estd cons-
tituido: servir de "materaal” a algo no es la manera radical de
constituir algo; los dcidos nucleicos no son los materiales de los
que estd hecha la célula sinmo su cédigo genético, su cddigo cons-
titutivo, La materia no es tamppoo subjeto recpetor sino sistema
estructural. Y, sobre todo, la maeeria no es formalmente potencia
indeterminada, algo pasivo y receptor; al congrario es prancipio
detegminante: el cddigo genético no es primaraamente algo que re-
cibe unas determinaciones sino algo que determina positimamente
lo que va a ser cada viviente,sin estar esperando a no sé& que for-
mas inmateriales sin las que no seria smno mera pasividad e inde-
terminacidn, Mis alin, es la materaa la que da actualidad a cual-
quiera de las determinaciones que le pudieran sobrevenir: la ma-



Persona y Comunidad 88

teria no es gquello que se deja informar sino aquello que "da" ac-

tualidad a la determinacion.

;Qué es entonces positivamente la materia? Todo lo que hay x=

en la realidad intramundana -y por eso hemos venido hasta la materisa
para hablar de la historia- es cosa material, Que sea material no
significa necesariamente que sea solo materia; signffica muy preci-
samente que, al menos, surge éa el seno de la materia, estd en fun-
cidn de la materia y estd constttuida por ella de modo que la mate-
ria entra formalmente en su propia constitucion esencaal, Por lo
tanto materia, no es lo mismo que cosa material sino una funcidn
desempefiada dentro del sistema total de la cosa material, ;De qué
funcidn se trata?

Es una funcidén material, esto es, ordenada intrinsecamente a las
cualidades sensibles, funcidn determinante de lo que son y de cdmo
son las cualidades sensibles en que consiste la cosa material, pero
funcidén determinante formal inmediata, La materia es la esencia mis
ma de las cosas materiales y lo que determina formal e inmediatamen.
te es la unidad del sistema mismo y el cardcter estructural junto
con el contenido de todas las no&as que pertenecen a la cosa mate-
raal; mas at, como ya se dijo, es principio de estar presente en
el cosmos. Aun en el caso en que la cosa siendo material no sea pu-
ramente material, como es el caso del hombre, la materia sigue
siendo aquello en que surge la psique humana, guEXX aquello que de-
termina la psdqque humana y aquello que constituye la realidad hu-
manax. No hace mucho ha escrito Zubiri: "Pienso por esto que no
se puede hablar de una psique sin organssmo” (40).

Que haya en la realidad humana algo que no se reduzca a ser pura
materia no establece asi una fmptura. Cuando se acepta esto suele
hablarse de dualismo; pues bien, en este como en Ootros casos, cuan-
do no se acepta una cierta irreductibilddad de momentos hay que
hablar también peyorativamente de monismo., La unitariedad del cos-
mos y la universalddad de la materia no permiten hablar de dualis-
mo, pero la irreductibilidad cualitativa de algunos elementos que
se hacen presentes en el cosmos tampoco permiten hablar de monismo.
Lo que se da realmente es otra cosa: una unidad primmaria estructu-
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ral, que precisamente por su cardcter estructural permite hablar
de una unidad de elementos irreductibles. No podemos insistir aqui
en este punto esenciaal de la metafisica, pero para una recta inter-
pretacidén de la historia, si es importante subrayar sus condiciona-
mientos materiales, también lo serd en su momento subrayar sus ele-
mentos también materiales, pero no adecuadamente reducibles a pura
materia. Si lo no puramente material no puede funcionar sin tomar
cuerpo en la materia, también hay momentos en 1la evolucidny en 1la
historia, en que sin la presencia de lo no puramente material, al-
gunas formas de manterialidad, en nuestro caso el hombre y la his-
toria misma, no serian viables, regresarian no a eszados anterio-

res sino simplemente se desmoronarian.

Insistamos, sin embargo, en la unitariedad de la materia, para
dar razdn de la unidad material del cosmos y para emepezar a descu-
brir las raices materiales de la unidad real de la historia.

La unidad de las cosas materiales no es una unidad de ordena-
cidén o de disposicidn, lo que los griegos llamaron taxis. Pero es
mucho mas que eso., La unidad del cosmos no es accional, pues como
después veremos la accidn cdsmica no es la resultante de varias
acciones sino de una accidon radicalmente una, de suerte que sus va-
riaciones en lugar de ser resultado de fuerzas concurrentes, seria
una especie de variacidén melddica, una melodia en la que cada nota
no actia sobre la siguiente, sino que es el sistema eneero el que
varia melddicamente, como ha expresado Zubiri hace ya muchos afios.
Pero es que no sdlo las acciones sino las cosas mismas no son an-
teriores al cosmos smno que son momentos de la tnica realddad dmx
sustantiva del cosmos, La unidad de ordenacidon es algo consecutivo
a la primaria y radical cosmicidad de la realidad de las cosas en
el cosmos,

E1l cosmos, en efecto, es unidad constitutiva de realidad. Ya Pro-
tagoras equiparaba el ser con el "ser relati¥vo a algo", pero con
la particularidad de que estas relaciones las consideraba como con-
trarias, de suerte que la realidad serda unidad de contrarios. Zu-
biri, como es sabido, ha hablado de respectividad como momento cons-
titutivo de cada realidad, como algo que se identifica con la cosa
real y con cada una de sus notas, Las notas son "notas-de", donde
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“"cosa-de" el Todo, del Cosmos; constituyen un constructo, un siste-
ma unitario, que es el cosmos. Por tanto, el cosmos es la sustanti-
viddad, cuyas notas sistemdticas son lo que llamamos cosas; consi-
guientemente su unidad es anterior a las cosas separadamente consi-
deradas; no es una unidad resultante sino una unidad primaria,

Dentro de este Todo, de esta primaria unitariedad de la mate-
ria, hay como una gradacion procesual en orden a una mayor sustan-
tividad desde las particulas elementales, que xkergr foran una mul-
tiplicidad meramente numérica, pasando por 1los cuerpos con su con-
figuracion diferenciadora relativamente estable, hasta la materia
biolégicar en donde ya aparecen unidades estrictamente sistemdti-
cas tanto en la linea de las estructuras como en la linea de las
funciones. S6lo el hombre es algo mds: como viviente es un frag-
mento del cosmos, pero cuenta ademds con notas psiquicas que no
son de estructura formalmente material, aunque ellas mismas forman
con las notas orgdnicas unap primaria unidad, un Gnico sistema
clasurado, del cual el sistema orgédnico y el sistema psiquico son
tan sdlo sub-sistemas, de suerte que el organismo es "de" esta
psique y la psique lo es "de" este organismo y en ese "de" estri-
ba la unidad sistemdtica del viviente humano; si por su momento
organico es un fragmento dels cosmos mateeial, por su momento psi-
quico no lo es, ya que gracaas a &l se comporta consigo mismo y
con las cosas como realidades, por lo que la realidad de cada hom-
bre y no sdlo sus propiedades es "su" realidad propia. Envuelve
orgadnicamente una respectividad cdésmica pero en su fintegra sustan-
tivddad, el hombre estd en el cosmos transcendiéndolo; pero, enton-
ces, lo material y la pertenencia al cosmos no esy¥ una limitacidn
de lo humano, sino que por el contrario lammateria es un momento
constitutivo de lo humano.,

Lo mismo ha de decirse si se enfoca el problema de la unidad
material del cosmos xExgpExxm desde el aspecto accional, Las accio-
nes de las cosas son acciones de cosas que en y por si mismas son
césmicamente respectivas, de ahi que sea propiamente el cosmos el
que estd en accidn; como las cosas son momentos del cosmos, las
acciones de las cosas son momentos de la acciodon del cosmos: el
cosmos en cada instante tiene una accidn Gnica, bien que compleja.
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De ahi fue la accidn del cosmos no seap primariamente una interac-
cidén: la accidn del cosmos tiene una unidad temporals o cursiva
propia, una unidad cursiva que es primaria respecto del curso de

la accién de cada cosa; como ya se inisinud anteriormente, el decur-
so accional del cosmos no es causalidad "natural” sino melodia, en
la que los diversos momentos melodicos son las acciones de las co-
sas; el cosmos no es primariamente interaccidn sino melodia, 1o
cual no es acpetar con los heraclitianos que sea una especie de
corriente sin mids sino que es "agua corriente”, Como esta unidad me-
1lédica es primaria es, por lo mismo, determinante de%a las distin-
tas acciones; la unidad sustantiva y accional del todo cdsmico pone
en juego de modo muy vario las propiedades de las cosas y su con-
tribucidn accional al cosmos; permite inclusox disomancias en la
melodda fundamental,

Con esto entramos en el gravisimo problema del dinamismo de 1la
materda, Las acciones de cada cosa surgen por asi decirlo de la
tinica accidén del cosmos entero. Pero, ;de donde surge esta accidn
primaria de la que son momentos estructurales las acciones de cada
una de las sustantitivades? E1 problema es ya en si de primera mag-
nitud metafisica, pero es también radical para el planteamiento del
dinam$ésmo de la historia., E1 materialismo dialéctico, el cdasico
de Engels y Marx, ha tenido por punto fundamental la explicacidn
del movimiento de las cosas: la materia estabaahi eternamente, pero
necesitaba explicarse su movimiento, pero tenia que ser a partir de
ella mésma, so pena de tener que aceptar la existencia de una causa
del movimiento que no fuese material; ese materialismo dialéctico
daba después paso clasicamente al problema del materdalismo histd-
rico. Traigo someramente a colacidon este problema para mosrar que
la discusidn sobre la actividad primaria de la materda no es aegan
ajena al problema del dinamismo propio de la historia; pretenderlo
asi es una especie de idealismo entre los materialistas,. por contra-
dectorio que esto pueda parecer, La historia no deja nunca de lado
la naturaleza maferial, como el hombre no deja nunca de lado, ni
en su mids pura activddad personal, lo que tkene de organismo; el
hombre es orgénico y la historia es natural, si es que llega a en-
tenderse bien lo que guiere decir ese "es", Tan es natural, que sin
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"es" dindmico y no sdlo tiene dinamismo o estd en dinamismo., kEntre
las notas factuales, que se dan en el cosmos constituyendo su reali-
dad y en unidad primaria con todas las demds, estd el cambio, el mo-
vimiento. Pero este movimiento no debe entenderse como un "estado"
del ente mdvil, precisamente porque el movimiento es formalmente res-
pectivo. No es un estado sino una funcidbn: no es algo que "brota" de
una fuerza sino un modo de respectividad, de modog que no es posible
adscrbbirlo a un mdévil; el principio de relatividad, entendido en to-
da su generalidad es en rigor metafisico un principio de respectivi-
dad dindmica. Quiemm es relati¥vo, dice Zubiri, es el mdvil, pero lo
que no es relativo es el movimiento mismo como relacidon: es una rela-
cidn invariante, E1 movimiento no deriva de lo que cada realidad ma-
terial es en y por si m&sma, sino que el movimiento es en y por si
mé#ismo un momento de la respectividad cdsmica, un momento famtualmen-
te independiente de todos los demds, Frente al problema clidsico del
movimiento y sus dos soluciones clidsicas, Zubiri propone una mis sim-
ple y mds radical, "No hay un ens mobile (ni como cosa ni como cos-
mos) sino tan sd6lo un cosmos,...que factualmente, y sdlo factualmen-
te, tiene movimiento, sin que este movimiento sea un estado suyo y
sin que haya fuerza ninguna que le ponga en movimiento ni lo manten-
ga en momimiento, Y las cosas del cosmos estdn en movimiento sdlo
por ser momentos dele&mx cosmos, esto es, por ser notas cosmicas, y
no al revés como si el cosmo estuviera en movimiento por estarlo en
y por si mismas cada una de las cosas que hay en &l, E1 movimiento
es una nota factual primaria del cosmos...El cosmos estd dotado de
movimiento como estd dotado de particulas elementales,.,El movimien-
to es una nota factualmente independémnte de las demds,..E1l movimien-
to es un invariante del s&stema, no una consecuencia del estado de
cada elemento dentro del sistema, Las leyes mecddicas son meras le-
yes estructurales ,.,de una estructura invariante de respectivddad;
no son leyes de causacidn de estados" (41),

La independencia del movimiento no significa que no tenga nada
que ver con las otzas notas; sdlo quiere decir que no es causado por
ellas, Por lo demds, es una de las notas constitutivas del {inico
sistema estructural, que es es el cosmos: estd co-determinada siste-
mAticamente y co-determina sistemdticamente a todas las demis. Toda:
las notas estdn afectadas por el movimiento y le afectan.
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Este movimiento tiene dos aspectos. Es, ante todo, una funcidn de
mutacidn de lo que es el sistema en si mismo, pero es también algo
que estd "hacéendo” al sistema de una manera determinada, estd for-
malmente haciendo cambiar al sistema total, con lo que el movimiento
no es sbdlo mutacidn respectiva sino un modo gistemdteéco de dar de
si. Por ello, el cosmos como sustantividad es una configuracion di-
nimica, es un dar de si del sistema en cambio, en movimiento, que
es una de tantas maneras del dinamismo de la realidad como un dar

de si. E1 cosmos "es" dindmico pero estd en movimiento.

Pues bken, a fieste dar de si segln cambio es a lo que Zubiri 1la-
ma despliegue. Despliegue es dinamismo en cambio, pero de tal modo
que en &1 no salismos de la estructura misma: lo desplegado es la
estructura misma, Cambiando no se ha salido de la estructura; solo s
ha dado de si. La explanacidn de la riqueza interna de la cosa es
el movimiento como despliegue, y lo que el cambio y el movimiento
miden es lo que la materia, por ser lo que és y siendo lo que es,
"puede” dar de si. "La materia es formalmente "poder”. Este poder
es justo lo que estd plegado, y el despliegue consiste en explanar
ese poder plegado en que la materia de suyo consiste. Este poder
es el momento estructural de la materia en cuanto da de si en desp
pliegue”(42).

Este poder no es lo posible a diferencia de lo real. No es tampo-
co la potencia aristotélica sino el dar de si, el dinamismo de lo
real como momento formal de su realidad: en el despliegue se expla-
na lo que ya se es en si mismo, se es si mismo explanando. No es
tampoco un sistema de virtualidades: para volver al ejemplo de He-
gel, la bellota no es germen porque conduce a una encina sino que
conduce a una encina, porque es bellota; lo que eealmente es la be-
1lota no es sdlo el sistema de nomas que posee como realidad en si,
sino que lo que X®es en si misma incluye como momento actual, lo que
actualmente puede dar de si. "No se trata, como queria Hegel, de
qugnla bellota se incluya lo que ella es "y" su proceso germinal,
sino que hay que ir mds lejos: hay que incluir en lo que la bellota
es ya actualmente, en su propia realidad actual, lo que puede dar
de si, no simplemente el proceso deyentente del dar” (43).

E1l poder dar de si en movimiento es algo que concierne a la rea-
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lidad de lo real, es un momento constitutivo de la realidad, anterior
a toda divisidn en actos y potencias. La materia, como todo lo real,
tien&su propia realidad formal el momento de ser determinante estruc-
turante en movimiento, Lo real es "potente" en cuanto real y lo es

en la medida de la riqueza real de sus notasj lo real material, en
cuanto tal, es potente, Lo material tiene su propia potentidad, 1la
potentidad de dar de si en movimiento; es seglin su potentidad por 1lo
que la materia se explaya en la riqueza de sus notas y el cosmos en-
tero en la riqueza de las cosas, La unidad de potentidad y de riqueza
estructural (tanto de notas como de unidad) es el "de suyo"” en que

consiste la realidad de la materia,

Hay casos en que un sub-sistema es ya tal que no puede dar "mas"
de si; su potentidad recubre la estructura sistemdtica de sus notas.
Pero hay casos en que "es” tal que su potentidad es mayor a lo que
ya ha dado de si segln sus notas. "Entonces, lo que la cosa real
formalmente "es” no es tan sdlo la estructura de notas que posee, Si-
no que incluye, en lo que ya es, esta potentidad segtn la cual la rea
lidad es mds que la riquezade notas que actualmente posee, Es potente
para dar més de si, y dara méds de si cambiando. La cosa real es en
este caso méds de lo que actualmente tiene en sus notas,..Por esto es
por 1o que la materia es esencialmente inmnvante, No es que la mate-
ria llegue a ser superior a lo que ya es, sino que la materia es ya
potente y tiene ya una potentidad superior a lo que hasta ahora ha
dado de si en el cambio, La evolucidn no es cuestion ni de potencia

ai de acto virtual sino que es cuestidn de potentidad” (44).

En conclusién, la potentidad es el dinamismo del dar de si en
cambio, el dinamismo del despliegue; es esta potentidad la que esta
plegado y lo que se despléega en el despliegue, Quien es "potente"
es el cosmog,la materia en su constitutiva unitariedad; las cosas
1o son en cuanto notas del sistema cbosmico entero, pero seglin su in-
dole propia, porque las cosas, en 1a unddad del cosmos, son talita-
tiva e @individualmente distintas y, ademids, ocupan una pos&cion

propia en la unidad delemcosmos,

No necesitamos seguir mds adelante preguntafndonos coébmo acontece

21 despliegue., Bastaba con habernos detenhdo un poco en esas dos ca-
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proceso tnico. Tomadas en conjunto, estas funciones del espacio cons-
tituyen las fases de un proceso tnitario de espacializacion, que va
desde el espacio de la enrgia primera y de las particulas elementa-
les al espacio indefinido de la realidad humana. En el universo no
sélo hay espacio, simo ante todo ung proceso de espacializacidn"(45),

En este proceso unico y unitario de espacializacidon se constitiyen,
a la par, nuevas realidades, nuevos dinamismos y nuevas formas de
respectividad césmica. Esta novedad no implica separacion., Al con-
trario, las formas nuevas de realidad y de dinamismo estan sub-tendi
das dinimicamente y sub-tensionadas por los dinamismos de los que
proceden y sin cuya presencia no podrian ser lo que son., En nuestro
caso, el dinamismo de la historia no podria ser lo que es sin SEE
todos los dinamismos anteriores: el dinamismo de la historda no es
tan sbdlo un estricto diaamismo espacial sino que su espacialidad es-
té sub-tensada por todos los demds dinamismos espaciales, por todas
las demids ex-tensidades espaciales. No conviene olvidarlo ni en las
formulaciones teobricas generales de la hiéstordaa ni en sus interpreta
ciones mds concretas,

Sefialemos algunos de los modos distintos de espacio y de modos de
estar en €l EEREARX® espacio., Ante todo, eR ®mcupar un espacio: es el
caso dex los cuerpos, que mmpiden positivamente que otro cuerpo ocu-
pe el mismo espacio. En la realidad humana la Respaciosidad del or-
ganismo hace que quede delimitado el conterno dentro del cual es po-
sible la existencéa y la actividad del psiquismo: "esta definitorie-
dad es un modo de ser "de suyo"”; mi intus no se plasma en un €xX como
en un vaciado. Todo lo contrario: el ex definitorio es un principio
de repliegue; es una positi¥va estructura de interiorizacidn. La rea-
lidad humana no es algo Ique es sdlo un "dentro”, sino que es otro
tipo de espaciosidad: es la interioridad., Es "de suyo"” mids interior
que la realidad puramente corpdrea; es mids realidad desde el punto
de vista modal" (46), Este principio de delimitacidn, que, como di-
namismo es propio de toda realidad materaal, que va adquiriendo sus
propios limites a partir de un centro de unidad, es una especie de
primarda vuelta sobre si, Tellhard de Chardin ha insistido sobre es-
te aspecto; Zubiri sobrepasa la constatacidn del hecho para enten-
derlo metafistcamente como modo de realidad.
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confunden entre si, pues Xes distinta la simultaneidad de las partes
que Restan espacialmente fuera las unas de las otras y la simulta-
neidad de lo que viene tras lo que ya era, Lo que sucede es que, al
ser la sspazimskdxd tensidad espaciosa tiene que ser forzosaménte
procesual: el cardcter conjunto de procesualidad y de espacialidad
hace que la exteriostddd espacial tenga que presentarse en forma de
exterioridad temporal. Sinembargo, la distensidn es distinta de 1la
extensidn; en ambas hay refluencia del "ex" sobre el "de" y el "de"
mantiene en tensidn unitaria a las notas, que son exteriores entre
s1. Pero esa refleencda es distin@a en cada caso. En la distension,
sobre todo en la distensidn humana, se da un modo particular de ten.
sidad, de unidad y de diversidad, que es el que brevemente vamos a

analizarx (49).

En el tiempo hay, por lo pronto, un pasar. Este "pasar"”, que es
una de las experiencda fundamentales del individuo y de 1a socie-
dad -"como pasa el tiempo", repetimos incesantemente los hombres-,
se nos ofrece como un presente que se va haciendo pasado y que va
yendo hacza un futuro; sSe nos presenta en Su pasar como una unidad
compleja de un antes-ahora-después, En una primera aproximacion al
tiempo, lo que cobra mayor relieve es el "hhora", pero referidos a
21 estan siempre elzmx "antes" y el "después”.

Estos momentos del tiempo estadn dispuestos en continuidad. E1
tkéempo Se nos presenta como una 1inea continua de ahoras cada uno
de aos tuales carece de duracidn. Este caricter primario de conti-
nuidad es esencial para la consideracidn temporal de la vida humana
y de la historda; en el tiempo histérico no hay una sucesidn aditi-
va de ahoras ni menos afin una creacidn de cada "ahora", sino una
estricta continuidad, por la que cada ahora viene vde" y va "a"

No hay cesuras temporales sino continuidad real.

Esta continuidad se presenta como indefinida, sin que esta in-
definicidn prejuzgue nada sobre el comienzo o el final reales del
tiempo. Iranios, griegos, cristianos, marxistas, tienen sobre este
punto interpretaciones propias. Puede decirse que el tiempo es al-
go abierto, pero es necesario conceptuar la apertura del tiempo.

Podria pensarse que esta apertura fuera la de una linea rectilinea
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que nunca vuelve sobre si misma, con lo cual el tiempo se concibe
como casi absoluszamente irrepetible, Pero también se puede pensar
que esta apertura correspondiera a una linea ciclica de eterno re-
tonno, con lo que el futuro quedaria fundamentalmente determinado.
E1 "eterno retorno” se apoya en una misma naturaleza que fuerza a
hacer cosas parecidas por mucha acumulacidén de tradicidn que haya;
en cambio, la idea de la apertura no ciclica subraya el cardcter

de libertad y de creaciodon, Pueblos sin suficiente perspectiva his-
tdrica y desconocedores de lo que ha sido els curso cosmico de la
naturaleza hanpropendido a interpretaciones ciclicas del tiempo.
Pero tanto desde la experiencia historica como desde el conocimientc
del papoeso cdsmico parece mds connatural interpretar el tiempo com¢
abierto, de modo que el vector direccional de los distintos proce-
sos parciales sea rectilinea y ascendente, E1l determinismo de la
historia no deberia ser concebido, entonces, de modo que la fatali-
dad se impusiera sobre la voluntad creativa, Cada hombre y grupos
pequefios de hombres estédn sometidos a un ciclo més o menos repeti-
tivo y cerrado, pero nada de esto impide reconocer que el género
humano, la sociedad entera de los hombres cuenta con un tiempo a-
bierto o, al menos, puede contarse con €l como si estuviera abierto
Aunque el tiempo tenga un facgor de repeticidn, tieme también un
claro caricter lineal, que es esencial para una recta conceptuacion
de la historia y de las posibilidades de la "relacién" individuo

y sociedad,

Otra caracteristica tiene el continuo temporal: el de estar or-
denado. Antes y después es como estd realmente ordenado el conti-
nuo temporal, Visto, pues, el tiempo, desde este primer caridcter
general de ser conexidn de momentos, Se€ nos presenta como una espe-
cie de linea de ahoras, cuya conexidn es de caridcter continuo, a-
bierto, aperiddico y ozddnado.

Pero el tiempo no sdlo tiene partes o momentos en conexidn; tiesn
ne también direccidén. Por su propia indole y, a diferencia de lo
que oourre en la consideracidng puramente espacial de un conjunto
de puntos, la linea temporal tiene una direccidn estrictamente de-
terminada. E1 continuo temporal no es sdlo ordenable, sino que est
muy precisamente ordenado segin un "antes" y un "después”". La di-
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v \ » aprecia en el "cuando” de las
cosas, El , ) hace referencia a 1a respectividad de cada co-
sa en la 11@5@.&@1 tiempo, sino a la respectividad temporal mutua de
las cosas enitre si., Como esta respectividad pende esencialmente del

sistema de las cosas, resulta que cada sistema tiene su tiempo pro-

pio. La~£es§ectividad de cada cosa no es estéitica sino que es la res-
pectividad de un prpoeso, con 1o que sincronia y diacronia no se opo-
nen sinoque se comp&ementan, precisamente por su referencia esencial

a las cosas reales,

E1 tiempo afecta a todas las cosas, €s un momento real delswm cos-
mos entero y de cada una de las cosas que hay en &l: hay una univer-
salidad del tiempo. Pero esta universalidad no es unicidad, ya que
cada transcurso concreto posee su tiempo propio y las maneras de es-
tar en el tiempo son también distintas, aunque hay una cierta homo-
zeneidad, porque toda realidad estd de alguna manera en el espacio
y por tanto en el tiempo del transcurso material, Esta fundamental
homogeneidad permite hablar de un mismo n"cuando” en transcursos de
{ndole distinta, pero que tienen en comin su procesualidad, Por ello
la unidad de los tiempos en el tiempo tiene el cardcter de un "syn"
es una unidad sincrénica, Y el fundamento de este "syn" es el cardc-
ter de procesualidad del transcurso, La universalidad del tiempo es
la sincronia temporal de todos los transcursos homogéneos del cos-
mos. La unidad sincrdnica de los tiempos y de los procesos estd fun-
dada en la unidad sistemdtica de las realidades procesuales., La idea
de los fragmentos del tiempo que formaran una sola unidad es falsa;
no son fragmentos univocos sino tiempos distintos, que forman un to-

do como forman un todo los procesos que los fundan,

Esta unidad del tiempo no puede entenderse como si el tiempo fue-
ra una envolvente del cosmos, E1 punto de arranque para la conside-
racidn de 1a realidad y de la unidad del tiempo es el transcurso de
las cosas reales, Este transcurso es un proceso real con sus fases
propias, Con ello no tenemos todavia el tiempo sino solo el transcur
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._erqa. Ienemos no sdlo los momentos pEpoesua-
movimiento procesual, que es la unidad proce-

d paneesual. El tiempo de la historia es asi un tdempo biold-
51@9 y tendré todas las modulaciones que el proceso bioldgico lleva
consigo., La unidad procesual de la especie en la pluralidad de los

- individuos simultineos y sucesivos marca caracteristicamente el ca-
récter bioldgico de la historia.

;Se’trata en efecto, de un proceso en virtud del cual los carac-
teres humanos se van transmitiendo de progenitores a engendrados,




transmésidn genétiea no es fTidéntica a lax razdn por la que es histo-
ria,.,"(59). No hay historia sin naturaleza, pero la historia no se
reduce a naturaleza, aunque la naturaleza 1lleva forzosamente a 1la his
toria, sin que por eso Sea correcta una interpretacidn evolucionista
de la historia, de modo que el proceso histdrico fuera una prolonga-
cidn del paxms proceso evolutivo., La evolucidn papoede por mutacidn
mientras que las formas de es&ar en realidad pzpoeden por invencidn
y por opcidn, "La evolucidn se hace por mutacidn genética; la histo-
ria se hace por invencidn optativa, Son procesos distintos"(60). Por
la natura“l’eza hay historia, por evdlcudn hay historia, pero la histo-

dad ﬁe la natunaleza ¥ el dinamiSmo de la evolucidn no desaparcen al
surgir lo formalmente histdrico; continfian y continfian haciendo posi-
’ble la hLSteria v haciendo que sea como es. Las interpretaciones de

.1ﬁ 1ﬂmetp¥etanﬁég‘que hiciera de 1o histdrico una mera continuacidn
sin salto cualitativo de lo puramente bioldgico.

Terminamos asi el breve anilisis de los dondicionamientos materia-
 les de 1la historia, donde juegan su bagalla el individuo y la socie-

dad, Es una bagalla material., No tener en cuenta estas raicesmx mate-
‘riales es dejar el problema al aire, al aire de todos los fidealismos.
Bien enraizados en lo material de la historia, como lo hicimos en el
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hombre hace su vida con los otros y con lo otro, pero la hace él y
en ese hacer se autoposee, Tebricamente no son dos dimensiones ex- |
cluyentes, aunque puede suceder que los otros y lo otro puedan de-
terminar el argumento de la vida mas que el propio yo. No por eso
deja de ser la vida personal, aunque en €S€ caso las diaensiones de
agente y de actor anulan easi la dimension de autor. En el extremo
del pzpoeso alienador, si llega a desaparcer por completa la dimen-
sidn de autor de la propia vida, el hombre deja de serlo para con-
vertirse anm miquina prograsada. Pero no es forzoso que sea £t

La tmadicién recibida puede ser personalizada; cuando esto ocurre
de manera suficiente, hay continuidad sin quiebra de la personalidac
v hay personalidad sin quiebra de la continuidad y de la comunidad.
"lLa tradicidn es, desde este punto de vista, 1lo filético absarbido

en lo personal, en la persona humana en cuanto persona (65). Es
una realizacidn social de la personal y, a la par, es una realiza-

cidn personal de lox social y de lo filético.

Pero la tradicidn afecta también al individuo simplemente en
cuanto conviviente con los #idemids., Desde este punto de vigta lo que
se da es una tradicion de lo social. Es el hombre social quien se
convierte en sujeto activo y pasivo de la tradicion. Estamos enton-
ces ante algo impersonal. "Si, pues, la historia es tradicidn so-
cial, esto significa que en una u otra forma la historia es eseni
cialmente impersonal” (66). Es preciso aclarar este punto, due entr:

de lleno en el problema de persona y sociedad.

Zubiri se enfrenta con este punto tomando personalidades de la
historia, perosnas bien determinadas que han intervenido en el cur-
so de la historia de una manera llamativa y facilmente sinpgulariza-
ble, con lo que el argumento seria mis fuerte, si se hablazads de
grupos mas impersonales., Pues bien, aun en el caso de un Alejandro
Magno o de un Miguel Angel en el proceso histdrico en cuanto tal,

lo que intevviene es lo impersonal,

En efecto, cuando se nombra a Miguel Angel o a Alejandro Magno,
las personas designadas aparecen segiin un doble aspecto: "el que"
era cada uno de ellos e hizo tales o cuales coszs y "quién fue é1",

E1 primero de los dos aspectos, que es en virtud del cual esas per-
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lo atestgguado en continuidad o como la transmision de sentido, Todo

ello puede darse, aunque no €s necesario que se dé, pero nada de ello
toca la esencia formal de la historia. Lo que se entrega en la histo-
ria es en el plano de la realidad y por eso la pregunta hacia la esen
cia de la historia es una pregunta por la entrega de realidad,

;De qué realidad se trata? ;En qué consiste la realidad de esas
formas de realidad que se entregan? ;Qué es lo que ocurre formalmente
en la transmésion de formas de estar en la realidad?

Para responder a estas preguntas Zubiri atiende a la historia como
proceso, que envuelve una connotaciodn temporal. En este proceso tem-
poral 1lo que antes fue ya no es, y lo que no ha sido todavda no es.
¥ Como puede hablarse, entonces, de realidad, si por historda se en-
tiende el proceso histdrico? La respuesta habrd de buscarse en lo
que ocurre realmente en la transmisidn tradente,

En la transmisidn tradente se entrega un modo de estar en la rea-
lidad y se entrega por una doble necesidad: por parte de quien la en-
trega porque no puede no entregarla dado el cardcter filético de 1la
transmisidn y dado el caricter de cuerpo social que forzosamente en-
marca la transmisidon; por parte de quien la recibe por cuanto necesi-
ta apoyarse en un modo concreto de estar en la realidad para empezar
a buscar su propio modo de estar en la realidad., Ya desde este pun-
to de vésta lo entregado tiene un doble cardcter: por parte del tra-
dente es algo que positivamenee "poshbilita” el estar en realidad;
por parte del recipiente es algo que no le determina forzosamente a
quedarse en un determinado modo de estar en la realidad sino que es
algo ante lo que "puede"” optar, algo ante lo que timme el "poder"”
de optar, Tanto aquellas posibilidades como este poder el hombre
los recibe, aunque de distinta forma: las posibilidades las recibe
por entrega, el poder por transmisidn genética, la cual transmisidn
abre también un mundo de posibilidades, con las que responder a un
medio necesizante,

Posibilidad es entonces aquello que posibilita, Y posibilitar

consiste en dar un poder sin dar una necesidad fija. E1 poder es
aqui poder optar. Las posibilidades no dan el podee de optar, pero

.
a

si dan el poder de optar. E1 poder de opcidn es algo que el indivi-
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humano trae cnnsigo, pero para poder optar con ese poder de opciodn
se requieren posibilidades posibilitantes, Entre lo que el hombre
tiene dado y lo que el hombre hace sin estar determinado fi jamente
por lo que tiene dado, interpone y tiene que interponer unas posibi-i
lidades. Las posibilidades necesitan del poder de opcidn para pasar s
a la accidn y con la accidn para pasar a la plena realidad. Son asi
las posibilidades las que dan paso a la vida humana y a la historia,

Efectivamente, lo que le es dado naturalmente al hombre es funda-
mentalmente lo mismo y tiene una fundamental constancia dentro de
ciertos limites de variabilidad. No es en este punto donde reside
la diferencia entre los animales enclasados y los hombres abiertos;
la constitucidn natural de los animales actuales no se diferencaa
ni més ni menos de lo que se diferencian la constitucidn natural del
hombre de Crogmagnon y del hombre actual, La gran diferencia reside
en lo que los hombres y los animales de entonces y de ahora hacen
con su constitucion natural: la vida de los animales actuales apenas
se diferencia de la de sus antepasados de la misma especie, m&entras
que la vida del hombre actual se diferencia enormemente de la qUe
1levo su antepasado de Crogmanon. "Es claro que el hombre actual tge-
ne las mésmas potencias psico-orgidnicas que el hombre de Crogmanon,

Sin embargo, su sistema de posibilidades es radicalmente distinto”
(7O)n

Las posibilidades se hacen realidades por acciones humanas. En
una mccidén humana siempre se produce algo: andar, pensar, trabajar,..
esto es, se producen hechos; hecho es, por lo pronto, lo producido px
por lo que el hombre es naturalmente, hecho es la ejerucidn de lo
potencaal, Pero esta accidn puede tener otro aspecto: la realizacidn
de un proyecto, la realizacidn de una posibilidad: podria estar quie-
to y estoy caminando, podria estar jugando y estoy escribiendo; nin-
guna de estas acciones estaba determinada, aunque me estuvikeran po-
sibilitando una accidn, Pues bien, con la misma accidn con que estoy
ejecutando el hecho de escribir, estoy realizando esa posibilddad.

E1 hombre entre lo que le es dado y algunas de sus acciones interpo-
ne un proyecto en el que ppta por una posibilidad u otra, proyecto
que en un segundo momento pasa a realizar, "En cuanto realizacidn de
un proyecto, realizacidén de posibilidades, la accidn no es un mero
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hecho: es sucesox., E1 suceso es el hecho en tafito que realizacidn de
posibilidades, en tanto que por mi opcidon he determinado a las poten-
cdas a ejecutar su acto de acuerdo con las posibilidades por las que
he optado, La realizacidn de posibilidades es opcidn y, reciprocamen-
te, opcidn es realizacidn, cuando menos incoativa, de posibilddades"

(71).

Estas posibilidades no se constituyen en un puro acto de pensa-
miento sino que son posibilidades de la realidad. Son posibilidades
de las cosas mismas, aunque no se descubran como tales sino respecto
de una inteligencia sentéente; son, ademds, posibilidades de vida
real, aquello con que la vida humana debe hacerse. Son las cosas,
las que en su trato con ellas se nos hacen presentes como posibilida-
des, sea a modo de instancias o a modo de recursos. Y este trato con
las cosas es un trato efeectivo. Hay asi un juego entre lo que las
cosas pueden ofrecer desde si mismas al hombre y lo que el hombre
puede hace surgir de las cosas como posibilidades, Este juego es el
juego fundamental de la historia: nunca se acabard de descubrir el
mundo de posibilidades que las cosas y el hombre son capaces de alum
brar. Solamente cuando la historia concluya, ®i es que la historaa
tiene conclusidén, se habrdn terminado las posibilidades reales y po-
drd saberse entonces lo que la realidad puede dar de si.

Si las posibilidades se realizan por opcidn, lo que hage al rea-
lizarlas es "hacerlas mias", es apropdacidn. Toda opcidn tiene un
momento fisico de apropiacidn., Y este momento es lo que constituye
la accidnen suceso y hace que el suceso tenga su propia realidad me-
tafisica,dlstinta de la del hecho. "Por esto, frente a las acciones
humanas, la metafisica no puede limitarse a investigar su razdn de
ser,a$no que téene que dar también una especifica e irreductible
razén de suceder (72).

Con lo cual podemos decir ya qué es lo que se entrega enx la tra-
dicidn, La historia estd tejida de sucesos, pero a partir de hechos.
A través de ellos lo que entrega es formas de estar en la realidad.
"Pero si no fuera mids que esto, no seria historia, La tradicidn en-
trega un modo de estar posiblemente en la realidad, El1 progenitor

_entrega a sus descendientes, apeyades—precisamente—er—=t—=eda rood-
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un modo de estar en la realidad, per6 como principio de posibilida-
des, esto es, para que aquellos descendientes, apoyados precisamente
en el modo recibido, determinen su modo de estar en la realidad optan-

do por aceptarlo, rechazarlo, modificarlo, etc, En esto es en lo que
formalmente consiste la tradicidn: una entrega de modos de estar en
la realddad como principio de suceso, esto es, como principio de posi
bilitacidn de estar de alguna manera en la realidad, Nadie estd en

la realidad optando en el vacio de meros posibles abstractos, sino
optando poa& un elenco concreto de posibilddades que le ofrece un modo

los modos de estar en la realidad" (73).

Con lo cual, por un lado, se nos presenta mids en concreto la reda-
cion del individuo con la sociedad en la doble vertiente de lo reci-
bido del cuerpo social y de lo apropiado personalmente; pero, por o-
tro, se agudiza el problema. Si la apropiacidén es esencial a la his-
toria, jcomopuede entenderse la historia como el reino de lo imperso-
nal?

La apropidacinn plantea, en efecto, una grave dificultad a la in-
terpretacion de la historia como algo que debe ser apropiado e imper-
sonal, Si definimos la historda desde las posibilidades, pareceria
que tendrda que ser plena y reduplicativamente personal y no algo
impersonal, algo reducidamente personal, Si lo histdrico consiste
en la apropiacidon de las formas de estar en realidad, lo histdrico
es siempre estrictamente personal; si lo histdrico consiste en el
sistema de posibilidades transmitidas, lo histdérico es lo impersonal,
pero entonces no puede definirse desde la apropiaciodn,

Si hablamos del sujeto de la historia mids que de la historda mis-
ma, tanto del sujeto ind¥vidual de la hi&storia biogrdfica como del
sujeto social de la historia social, parece ineludible hablar de a-
propiacidn. Pero si del sujeto de la historia pasamos a la historia
misma como transmisidn tradente y sucesiva de formar de estar en 1la
realidad, lo que en ella aparece como fundamental no es la apropia-
cidén sino simplemente la presencia de formas de estar en la reali-
dad, que por Bu misma naturaleza se convierten en posibilddades. Y
estas posibilidades son estrictamente impersonales: tienen que ver
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formalmente con la persona porque se refieren al estar en la reali-
dad, pero son impersonales porque cobran cierta independencda y ob-
jetividad por lo que no son propias de cada uno sino que son apropia
bles por muchos, Lo que cada uno haga con estas formas de estar en
la realidad es cuestidn estrictamente personal; pero esas formas de
estar en la realidad, son posibilidades reales que estidn ahi y cons-
tituyenun sistema de posibilidades, que va a condicionar lo que los
indivdduos van a poder hacer, Y en cuanto sistema de posibilidades
es algo impersonal, abgerto a una doble alternativa: la de persona-
lizar o despersonalizar a los que estdn sujetos a la historia y pue-
den ser sujetos activos de ella,

Esta distincidn entre sujeto de la historia y realidad historica
ayuda para enfrentarse con nuestro problema, La impersonalddad de
la historia hace referencda a lo estrictamente personal, tal como
aparece en la apropiacidn; la apropiacidn, a su vez, lleva forzosa-
mente a la impersonalidad de lo histbdrico, por cuanto la apropaa-
cidn, dada la concreta realidad de lo humano, tiene que objetivarse
y naturalgézarse, Hay una naturalizacidn de la libertad como hay una
liberacidén de la naturaleza. Ambos procesos pasan por la mediacidn
de las posibilddades, que por un lado estidn ofrecidas, pero por otrc
no pueden realizarse, en tanto que posibilddades, mds que por apro-
piacidn. De ahi que la referencia a la apropiacidn sea esencial pa-
ra entender lo histdrico: sin apropiacidn no habria historia sino
pura naturaleza, Pero, una vez mids, lo h&stdrico no anula lo natu-
ral y por eso abre el &mbito de lo impersonal.

Lo histdérico consiste formalmente en la transmisidn tradente de
formas de estar en la realidad, de formas reales que se le ofrecen
al hombre como posibilidades, Ahora bien, de la indetermhnacidn de
las posibilidades, sdlo se puede salir por apropiacidn, que como
acto es estrictamente personal. Por lo cual la apropiacidén es his-
torica en cuanto estd formalmente posibilitada por la transmisidn
tradente, y la historia es apropiacidn en cuanto lleva forzosamente
a ella y es tambiénsu resultado. La historia mésma es el suceso de
los modos de estar en la realidad, donde estos modos de festar en
la realidad son principio de posibilitacidn y “"suceden" por apropia
cidn,
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La historia no es, entonces, formalmente produccidn y destruccidn
de realidades, Presupone un proceso de produccidn y de destruccidn
de realidades, peep en cuanto conlleva un proceso de produccidn y de
destruccidén de posibilidades de estar en la realidad. Es toda la cone-
xidn y toda la diferencia entre hecho y suceso, Lo histdrico en este
proceso estriba en que es posibilitacidn de modos de estar en la rea-
lidad, Lo que queda del pasado no es un puro recuerdo ni es necesa-
rio que el pasado quede en forma de recuerdo para ser histdrico; pero
tampoco del pasado queda su realidad, pues de lo contrario no fuera
pasado: el pasado como realidad ya-no-es, pero si "son" las posibili-
des que ha dejado, el pasado continiia comopsm posibilitacidén., "La con-
tinuidad de la tradicidn es continuidad de posibilitaciodon. Esta con-
tinuidad es, primero, un proceso, pues cada momento no sdlo viene des-
pués del anterior, sino que estd apoyado en él, y, segundo, es un pro-
ceso de posibilitacidon; un proceso en el que cada posibilddad de apo-
yva en la anterior. Como la realizacidn de posibilidades es suceso,

resulta que la historda es.,.un proceso de sucesos, no un proceso de
hechos” (74).

De ahi que la historia no se reduzca a ser sociologia dinimica,
como querda Comte. "La sociologia dindmica se ocupa del dinamismo de
las formas sociales y de convivencia, La historia es algo completamen-
te distinto. Tendrid que tomar en consideracidn aquel dinamismo de 1lo
real, pero en tanto en cuanto unas formas de estar en la realidad son
principio de posibilddad de otras. Entender un suceso no es sdlo cono-
cer sus causas, sino conocer el proceso por el que una posibilidad
realizada es principio de la posibilidad de otras. E1 dinamismo de
la historia no es el dinamismo social, sino el dinamismo de la posi-
bilitacidn” (75). La historia implica la sociedad enla medida en que
los sucesos implican los hechos. Pero la consideracidn de lo que ocu-
rre en la sociedad como puro hecho no lleva a la historia, y esto no
por lo que la sociedad tenga de impersoal sino por lo que la sociedad

tiene de natural., En la sociedad ocurren muchas cosas por determina-

ciones naturales y la consideracidn de lo que ocurre en la sociedad
como puro hecho es siempre natural y tendrd una explicacidon natural:

P,

la explicacidn de los hechos debe mer una explicacidn a partir de
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sus causas y de sus leyes. Nada de esto es sin mds la historia. La
historia supondrd causas y leyes, pues no hay historda sin naturale-
za, Pero la historia comienza cuando los momentos y los dinamismos
anturales se convierten® en posibilidades., Consecuentemente la expli-
cacidn histdérica, la razdn de lo que sucede, exige que se proponga
por qué se ha presentado una posibilidad como realizable y como rea-
lizanda y porqué se ha convertido s&stemdticamente en principio de
posibilidad de otras, E1l dinamismo propio de la historia es un dina-
mismo de posibilitacién,

La ins&stencia en este punto no es gratuita., De un modo u otro la
historia ha de verse como el reino de lai libertad en un procesoc de
liberacidn. Esta libertad y esta liberacidn no se dan al margen de
la necesidad y de la determinacién. Pero, a su vez, la riqueza y la
plenitud de la historia no se dan al margen de la posibilitacidn.
Ciertamente este concepto de posibilitacidn no dice todo lo que ocurre
en la historia; es un conceptoto modal: lo histdrico de la historia
ocurre por modo de posibilidad y posibilitacidn., Pgro aun como con-
cepto modal nos apunta a algo que es real en la historia.

Esta referencia a lo modal de la historda es principio de amplia-
cion de lo histérico. Nada se escapa de lo histdrico; todo puede per-
tenecer a la historia, con tal de que pueda convertirse en posibili-
dad de la vida humana. La historicidad real no se limtta a las insti-
tuchones sociales, a las lenguas, a las culturas, etc.; se extiende
también a lo biografico y a todo lo que pueda convertirse en posibi-
lidad de vida humana, Esta ampliacidén se debe a que la hhstoria no
es cosa del espfritu, por muy objetivo que se pretenda, sino de 1la
realidad humana concreta, vésta desde su concreto cardcter especifico
y natural, Todo proceso impersonal de posibilitacidn entra en lo his-
torico. La historaa es un proceso constante y continuo; es un proceso
de posibilitacidn, que incluye la construccidn y la destruccidn de
realddades, el cambio constante de las mismas, pero encuanto posibi-
lidades posibilitantes; es un pmpoeso impersonal, que, sin embargo,
en su cardcter ambiguo puede ser tanto principio de personalizacidn

-como de despersonalizacidn,
Nos queda por ver cémo se da realmente este proceso histdrico; me-

.
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jor dicho, qué es lo que realmente ocurre a la humanidad y a cada uno
de los hombres en la historia, E1 problema de individuo y de sociedad,
de persona y comunidad, que ha mParecido tan de relieve en esta dis-
cusidn de la esencia formal de lo histdrico, exige un paso ulterior:
el de ver lo que le ocurre a la persona y al cuerpo social, precisa-

mente por ser histdidtos,

Seccidn tercera: E1 proceso histdrico como totalidad real

En la historia quedan enlazados el indviduo en lo que tiene de
historda biogrédfica y la sociedad en lo que tiene de historia social.
Individuo y sociedad, que ya aparecian vinculados en el cuerposs So-
cial han¥ vuelto a aparecer vinculados en lo que tienen de histdricos,
Ahora pasamos a estudiar lo que les "sucede" al individuo y a la so-
ciedad por estar inmersos en la realidad doncreta de la historia,
donde la concrecidn no la tomamos de las particularidades que en la
histordaa puedan ocurrir sino de lo que realmente "sucede" en la his-

toria por ser historia,

Dados los limites de nuestro trabajo hemos de prescindir aqui de
lo que ocurren al individuo y a la sociedad por el caridcter tempdreo
de la historia: por el cardcter duracional y proyectivo del tiempo
histdérico y por su caricter de etaneidad, Nos detendremos tan sdlo
en la historia como proceso creacional de capacidades, dejando de
lado incluso el problema fundamental de las fuerzas de la historia.

Nuestra pregunta es, entonces, la sigukente: ¥ Que es lo que real-
mente ocurre cuando se da esea entrega de formas de estar en la rea-
lidad como proceso de posibilitacidn?

Antes de entrar en la discusidn de esta pregunta, es menester con-
siderar una cuestidn previa: ;A quién ocurre lo que sucede en la his-
toria? Ya vimos que el sujeto de la historia tanto activo como pasivo
es el phylum, sin que esto haga desaparecer el caridcter de sujeto

.que compete a los individuos, sobre todo, en el caso de la historia

biogréfica. Este sujeto puede actuar como mero agente o paciente na-
tural en cuyo caso estamos en una suerte de pre-historia; puede in-
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tervenir como autor que por decisidn se apropia de unas u otras posi-
bilidades, en cuyo caso aparece la historia como libertad y creativi-
dad; puede habérselas como actor que cumple con el papel al que le

fuerza un sistema de posibilidades, en cuyo caso aparece la historic

mids como destino y fatalidad,

Este sujeto de la historia, que es el phylum con sus individuos o
los individuos filéticamente considerados, toma el cardcter concreto
de cuerpo social, Es el cuerpo social el que primardamente posee el
sistema de posibilidades en su cardcter de sistema, y, en cuanto per-
teneciente al cuerpo social, es como le ocurren a los individuos 1lo
que sucede en la historia. Esto que es vdlido de sucesos histdricos
particulares, lo es con mayor razdn del suceder histbérico como tota-
lidad., Es a los individuos a quines les ocurren los sucesos y €s por
ellos por donde pasa el discurrir histdrico, pero es a los individuos
que forman un cuerpo social y a los que la pertenencia al cuerpo so-
cial les afecta intrinsecamente, es a ellos a quines les afecta el
ocurrir de la historda y lo que enla historia ocurre.

La historia, la realidad histdrica no es algo que flote con inde-
pendencia de los individuos humanos, de las organizaciones sociales
y de las objetivaciones colectivas, La historia es la forma concreta
y total como se presenta la realidad una y dindmica del género huma-
no. Por lo mismo no es la suma de lo que hacen los indivdduos humanos
por separado sino que es la unidad dindmica en la que los individuos
se encuentran cuando hacen lo que hacen, de modo que su hacer esta
condicionado por 1a historia, a la par que la historia va modulando
su curso por lo que hacen los indivdduos y por las fuerzas desatadas
en este hacer de los individuos. De ahi que, cuando nos preguntamos
por lo que sucede en la historia no nos preguntemos primariamente
por lo que hacen los indivdduos en la historia, sino por lo que hace
la historia en los indivdduos y en el cuerpo social,

Podria, entonces, pensarse que la hiastoria lo que hace es madu-
rar, Maduracion en el sentido de que cada hombre y la humanidad en-
tera contuvieran desde un principio germinalmente un infinito acervo
de gérmanes, que con el tiempo y segin las circunstancias, irian flo.
rectkendo y madurando. Esto no es asi, porque esta concepcidn germi-
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nal de la historia falla al concebir lo histdrico en términos de pura
naturaleza, en términos bioldgicos. Y esto es falso, si se considera
a cada hombre en particular, y lo es también, si se considera a la
humanidad entera. En la historia no se trata de unas virtualidades
que florecen sino de unas posibilidades que se apropian., Esta ihter-
pretacidén germinal de la historia olvida que lo mis esencial de la
historia llega cuando ya estin plenamente constituidas la realidad de
cada hombre y la realidad de la especie. "Ciertametnte el hmmbre de
Crogmanon no podia hacer cien mil cosas de las que hacemos hoy, Pero,
jpor qué? ;Por falta de madurez? Desde luego, no. Ese hombre tenia la
plenitud de 1as notas y de las virtualidades ya germinadas; las mis-
mas que el hombre actual” (76). Las estructuras de los hombres pasa-
dos y de los actuales no son diferentes ni se difeeencia su ejerci-
cio en cuanto es ejercicio de unas mismas potencias. La diferencia
no es natural sino histdérica, con lo cual el problema de la historia
queda intocado en la explicacidén de la maduracidn germinal,

Para pensar la historia en términos méds histdricos se acude a una
segunda tesis, la tesis de la desvelacidn. "Esta segunda tesis ha si-
do solemnemente enunciada varias veces en el siglo pasado y a comien-
zo del nuestro: la historia es desvelacidn...E1l hombre puede hacer
muchas cosas. No sabemos cudl es el dmbito de ese poder. Y lo que el
hombre "puede hacer" lo va revelando preciésamente la historia. La
historia es desvelacidn del poder humano, una desvelacidn que es pro-
ceso de "despliegue"., De esta desvelacidn se pueden tener vésiones
distintas” (77). Zubiri alude a dos: la de Hegel que lleva a una ra-
zon 1ldgica y la de Dilthey que lleva a #una razdn histdrica.

Hegel verd en la historia un despliegue dialéctico del ser y del
no ser en la unidad del devenir, un despliegue dialéctico de la razdn
absoluta y a la vez del ser: "Y, en cuanto tal, es la esencia del es-
piritu absoluto; esencia solo como principio. E1 principio absoluto
como principio dialéctico de la constitucidn del espirttu objetivo:
tal seria la &esncia de la historia. Cada fase de ella seria la rea-
lizacion de un concepto objetivo del espiritu humano® (78). En cam-

f:blo Dilthey entendid el despliegue como un despliegue unitario de
“1o0s estados de espiritu en su contextura de sentido vivido, lo cual
implica una razén que no "explica” 1o que ocurre en la vida, sino que
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“"comprende” lo que en ella ocurre mediante una interpretacion.

1d 28 urn

La elevacidn de la histpria a categoria metafdistca mixime
aporte inapreciable del pensamiento hgeliano a la metafisica y a la
historaa, Dilthey, por su parte, subraya con acierto la especifidi-

dad de lo histdrico en contraposicidn, excesiva sin embargo, con lo
puramente natural, Pero estos méritos no impiden el que hayan de
considerarse ambas interprepaciones como insatisfactorias. "En cual-

quiera de sus formas, la idea de la historia como desvelacidén me pa-
rece insostenible porque no conceptiia con precisidn ni qué es desve-
lar ni qué es el hombre como desveladde y desvelando” (79).Es difi-
cil decir en qué consiste esa desvelacidn, si no estd claro cudl es
la realidad de aquelloque estd velado; poner de manifiesto lo ocul-
to puede ser una consecuencia de lo histdrico, pero no es lo histd-
rico mismo, a no ser que este poner de manifiesto sea algo que per-
tenezca a la realidad mésma, que forzosamente se pone de manifiesto.
El subrayar que en la hiéstoria se da una gran revelacidn y esto a
través de un despliegue "real"”, es cgkertamente un hallazgo, pero no
nos aclara en qué consiste el acontecer histdrico como realidad, qué
es lo que se realiza formalmente en este acontecer.

"Innegablemente, la historia es un proceso de lo que el hombre
puede o no puede hacer. Por tanto, el problema consiste en que diga-
mos @n qué consiste formalmente este poder, Maduracidn y desvelacidn
son dos conceptuaciones inexactas de este poder: poder no es germi-
nalidad ni desvelacidon” (80). Lad dos tesiss aneeriores sitian bien
el problema al ver la historia como un proceso en el que va creciend
do el poder humano. E1l problema, sin embargo, queda sin resolver,

a no ser que se determine el cardcter de ese poder y el modo como
ese poder va haciéndose real y efectivo.

Poder signifiea, por lo pronto, potencia,donde potencia se opone
a acto; el hombre cuenta con un determinado sistema de potencias,
Pero ya henos visto que esto es propio de la naturaleza y no de la
h&storia. Tenemos, ademds, que no toda potencia estd de por si fa-
cultada para realkzar su acto; por ejemplo, la ihmeligencia humana
no puede inteligir sin la sensibilidad. Pero tamvién la facultad
queda en el &mbito de la natural, No son potencias y facultades lo
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que cambia en la historia., Lo que define lo histbérico, ya lo veiamos,
son las posibilidades. Es, pues, en las posibilidades donde deberd
profundizarse para dar con lo que sucede en la historia,

Volvamos, pues, al poder de posibilitacidn, al dinamismo de posi-
bilttacidn. En el suceder histprico lo decisivo no es el aumento de
potencias y de facultades sino el enriquecimiento de ese "poder” de
las potencdas y facultades, enriquecimiento debido a una realizacidn
opcional de posibilddades, Las posibilidades implican tanto el momen-
to de algo que se me ofrece como el acceso mio a ellas: la redlidad
que me es ofrecida tiene esa posibilidad "y" esa posibilidad es posi-
bilidad porque me sale al encuentro y estd a mi alcance. E1 puro sa-
lirme al encuentro no es in mids la posibilidad, pero no lo es tampo-
co la pura realidad posibilitante, Es las dos cosas a una, La reali-
dad es lo fundante de la posibilidad y lo posibilitado es lo funda-
do. Pero fundante y fundado forman una estricta unidad, de wodo que
en la posibilidad estdn a una la realidad y el acdeso a ella. Y el
fundamento de esta unidad de lo fundante y de lo fundado es el poder
de posibilitacion, ;En qué consiste este poder de posibilttacidn?

Tenemos de un lado potencias y facultades, tenemos del otro posi-
bilidades. El problema del poder de posibilitacidon, que tiene en ca-
da caso un sistema de posibilddades, estarid en su conexidn con las
potencias y facultades: es la conexidon de lo histdrico con lo natu-
ral, Este s&stema de posibilidades no es algo que flota en el aire
ni es sin mds unaauto-donacidn de sus propias posibilidades; es algo
que se apoya en la realidad propia y en la realidad de lo que me cir-
cunda. Ciertamente el sistema de posibilidades dice necesariaa refe-
fencia al sujeto: las posibilidades son siempre de alguien para al-
803 aunque las posibilddades estén fundadas en la realidad, una rea-
lidad que va actualizando cada vez mds paosibilidades por el hacer
humano, para ser efectivas posibilidades de un sujeto td&enen que to-
mar cuerpo en €1, en sus potencias y en sus Xfaculitades, que son las
realizadorea, las ejecutoras de esas posibilidades ofrecidas, Las
potencaas y facultades necesitan alcanzar el poder producir de he-
cho determinades actes, que antes no le eran posibles. Para ser ac-
tual y efectivamente principio de posibilitacidn las potencias y fa-
scultades, sin dejar de serlo, deben convertirse en dotes. Dotes son



—
(&5}
)

Persona y Comunidad

las potencias y facultades en cuanto alcanzan determinados objetos
y actos suyos; dotes son las potencias y facultades en cuanto prin-

cipio de posibilitaciodn.

Las potencias y facultades deben pasar a ser algo que no eran,
Pues bien, este novum son las dotes, Las dotes no son hédbitos, sino
algo con que se cuenta porque estid ofrecido de un modo seguro, aun-
que no determinado. Como principio de sus actos, potencias y facul-
tades son siempre lo mismo, pero como principio posibilitante no
lo son: unas veces pueden servirse de la energia nuclear, por ejem-
plo, y otras no. Recordemos que el sujeto principal de la histaria
es el cuerpo social, y que Reste sujeto con las mismas potencias
no siempre ha tenido las mismas dotes para hhcer esto o aquello,

Las dotes, por tanto, se adquieren y se orientan a las posibili-
dades. "Posible no es sdlo "objeto posible", sino también todo lo
que es posiblelh hacer con &1 en mi vida, esto es, como aquello que
me va a conferir una forma de estar en la realidad, Y precisamente
por esto es porque lo posible, en este aspecto, se llama las "pcsi-
bilddades”, Todas las posibilidades se fundan en lo posible, y ser

1

posible es estricta y formalmente ser término delas dotes. Antes de
ser posibilidades mias, y precisamente para poder serlo, se fundan
en lo posible en cuanto tal” (81). E1 posible histdrico es formal-
mente posibilidad de vida; el que hlgo sea posibllidad para la vi-
da se funda en su caridcter de realidad, de ser realmente posible,
pero se funda también en que @sa realidad en su respectividad al
hombre se convierte en posibilidad de vida. Las dotes son, enton-
ces, dotes referidas a las posibilidades de vida, pero por el lado
de quien va a contar con esas posibilidades y que ha de optar para

apropidrselas y hacerlas realidad,

Lo que sucede con esta apropiacidn es que la posibilddad queda
incorporada, con lo que hay una como naturalizacidén de la posibili-
dad, una naturalizacidn de lo historico. Este proceso de naturali-
zacidn pasa porx el camino de las dotes. "Toda posibilidad, una
vez apropiada, se incorpora, por la apropiacion misma, a las poten-
cias y facultades y, por tanto, se naturaliza en ellas, no en el
orden de la nuda realidad, sino en el orden de ser principio de po-
sibilitacidén. Por esta apropiacidn, por esta naturalizacidn, las
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dotes, pues, han variado, Esta variacidn no es arbitraria ni azaro-
sa, Hay posibilidades que no surgen como posibles mis que si antes
se han apropiado otras posibilidades. La adquisicidn de dotes es asi
un proceso con una precisa estructura” (82), Ls naturalizacidn, pero
es naturalizacidén de la héstoria porque las posibilidades quedan in-
corporadas en orden al poder de posibilitacidn., Ahora bien, como la
posibilidad es real y la posibilidad es realmente incorporada algo
cambia realmente en la realidad del sujeto posibilitado., Y camb

par
)

por incorporacién: lo que no era suyo mds que como posibilddad es
suyo como realddad, bien que como realidad posibilitante, como prin-
cipio de posibilitacién. Por eso se adscribe al admbito de las poten-
cias y facultades naturales, con las que se ha de hacer hnistoria.

No hay historia en si y por sf; hay historiax desde una determinada

naturaleza, s0lo que esta naturaleza es capaz de incorporar posibi-

[}

lidades, de Aincorporar nuevos poderes de posibilitacidn.

Por este paso necesario a través de la naturaleza, la adquisicidn
o la pérdida de dotes no es algo arbitrario. En alguna concepcidn
idealista de la historia, sea en el orden biogridfico o en 4 orden
socdal, podrda pensarse que todo es igualmente posible, Esto no es
asi, porque las posibilidades son siempre posibilidades de redlidad,
lo son de algo real para algo real. Pero lo es, ademds, porque 1la
hiéstoria tiene siempre una base natural,

Zubiri distingue dos tipos de naturalizacidn: "En primer lugar,
hay una naturalizacidn que se funda en el mero "uso” de las poten-
cias y de las facultades, Es una naturalizacidn que sdlo concierne
al ejercicio de ellas; es una naturalizacidn meramente operativa,
El tipo de dote asi constituido es lo que llamo "disposicidn”...

Las disposiciones son...dotes operativas" (83). E1 segundo tipo de
naturalizacidn da paso a otras dotes: "Pero hay dotes mucho mds hon-
das, porque la naturalizacidn de lo apropiado puede concernir no al
mero ejercicio de potencias y facultades, sino a la cualddad mi&sma
de su propia realidad en cuanto priancipio de posibilitacidn., En este
caso, las dotes, resultado de esta naturalizacidn, no son dotes ope-
rati¥vas; son dotes constitutivas delas potencias y facultades en
cuanto principio de posibili&acidén. Es justo lo que llamo "capaci-

Gt
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dad#x. Capacidad es la potencia y facultad en cuanto principio mds

" 0 menos rico de posibilttacidn. Capacidad es formalmenee "capaci-
dad de posibles",..La capacidad es mds o menos rica segim sea mayor'
o menor el Ambito de lo posible que constituye” (84), En el caso de
las dotes constitutivas, en el caso de las capacidades, cambia la
cualidad misma de log que es principio de posibilitacién; e1 "mis

o0 menos" no es meramente cuantitativo, como en el caso del uso:

se pueden hacer cosas de otro orden; se puede, por ejemplo, hacer
ned&g&na en Insar de curanderismo. E1 sistema de posibilddades, que
mg;'pgggngigs y facultades estén en capacidad intrinseca de hacer
cosas cualitativamente distintas, entramos en un orden distinto.
Sﬂugﬁmgpqugmtn orden no como puro saber de algunos cientificos o |

, e pesibie por un sistema de posibilidades, nos aproxi-
|
éi%ﬁ 19‘qns es la capacidad: ha cambiado la cualidad de la rea.

Ja eapacidad a la potencia y a la facultad pue-

si no se pasa por la mediacidén de la dote., lLa
g facultad pertenemen a la naturaleza, mien-

: ncepto histoérico. De ahi que haya de ace:

| hace referencia a la potencda y a la facul-
posbilitacidén y ha de subreayarse que la

1a potencia o facultad sino de la modifi.

histérico, La capacidad es siempre y
vida. Pero estas posibilidades

n determinado sistema de posibili

accede a ellas. La unidn del

> que haya capacidad, Se tra-

ue iiga siempre relacidn a

de enpaemadea,
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oacidad es principio de posibili-
de un sistema de posibilidades.

{sica v no psicoldgica: “"potencda, fa-
ere principiales irreductibles;

No pueden englobarse indéscerni-

amis™ (85). Lo que procede de las

ico sin lo natural; hay siempre
que tambiénm puede haber uma
, bredomina




Persona y Comunidad 143

su vertéente biografica y en su vertiente social, tiene su propia
edad y es constitutivo riesgo. Tienesu edad, hay en cada caso una
gltura de los tiempos, de modo que estos no son intercambiables ni
cuentan en cada caso mX con €l mismo sistema de posibilidddes. Pero
es un riesgo, porque al adoptar una posibilidad tal vez obturamos
otras, que a la larga podrian ser més fecundas. "Nos hemos apropia-
do la matemitica comop posibilidad de entender la naturaleza. E1
éxito no permite duda ninguna sobre el valor positivo de esta apro-
piacidon. Pero jamids podemos estar seguros de no haber obturado con
ello la apropiacidn de otras posibilidades que nos abrieran otros
aspectos de la naturaleza talvez muy esenciales" (87)., Cada vez on
un riesgo mayor, porque las posibilidades son mids graves ylas opor-
tunidades de evitar sus consecuencias mds dificiles de lograr.

Este proceso es un proceso de capacitacidon., "En la historia, el
hombre no madura ni se desvela, porque tanto lo uno como lo otro no
hace sino poner en juego lo que hombre "era ya" germinalmente o velg
damente. Y esto no es suficiente. En la historia hay verdadera pro-
duccidn de algo que realmente "no era ain". ;Produccidn de qué? De
capacidades” (88)., Hay, por un lado, un evidente aumento sistemiti-
co de posibilidades, pero lo que estas posibilidades de los indivi-
duos ¥ del cuerpo social "hacen” es que sean mds capaces, Hay una
verdadega produccidn en el orden de las posibilidades, en el orden
de realidades posibilitantes; pero es que, ademds, tanto el cuerpo
social como cada uno de los individuos es en principio mds capaz, y
lo es no porque haya aumentado €l acervo de sus potencias y facul-
tadgs, ninp porque se "pueden" hacer cosgas que antes no se podian
"hacer”, Podrda parecer que se tratata de algo extrinseco, pero no
es asi, porque tanto el sujeto social como el sujetc individual
tienen unos "poderes” que antes no tenian, "son" mids poderosos., Lo
que pasa es que el si&stema de posibilddades y el sujeto activo y
pasivo delas mismas forman una sola unidad: son posibilidades del
sujeto y el sujeto es sujeto histdrico enx razdon de estds nuevas y
mayores posibilidades. Esta primaria unidad de posibilddades y de
sujeto es lo que exige hablar de produccidn de capacidades, porque
capacidad histdérica es siempre y solo capacidad de posibles. Ni los
posibles ni las capacidades "eran ya”,



Persona y Comunidad 144

En la linea de la biografia personal, la produccidn puede presen-
tarse como experiencda personal: "el individuo adquiere y pkerde ca-
pacidades por su vida personal, por su educacidn, por su ensefianza,
por su posible "tratamiento” somidtico, psiquico y social” (89). La
experiencia personal, el ejercicio de la propia vida, lleva a un
cambio de capacidades. Esto es todavia mis claro, si lo referimos al
cuerpo social entero, cuyas capacidades quedan todavia mids conforma-
das por el proceso histdrico, pues dentro de 21 el juego de las op-
ciones individuales queda muy reducido., Esto hace que el hombre de
hoy, en cuanto integrante activo y pasivo del cuerpo social, sea un
hombre distinto del hombre de otros tiempos. "E1 hombre de hoy no es
mds maduro que el de hace. quinientos siglos, sino que es mds capaz
que éste, Entre los dos ha mediado una produccidn de algo que en rea-
lidad noera. jDe qué? No simplemente de posibilidades operativas, de
disposiciones, sino de algo mis radical: de capacidades, Gracias a
ellas tenemos hoy posibilidades de que carecia el hombre de Crogma-
non” (90). E1 sujeto socdal tiene mids capacidades hoy que ayer; esto
hace que tenga mads posibilidades a la par que el acervo de nuevas po-
sibilidades hace mis capaz al sujeto social. Y en cuanto cada uno
de los individuos esté positivamente configumado por su pertenencia
al cuerpo social, es también mis capaz; al menos, s&empre que esas
posibilddades le sean accesibles y no las emplee parte el cuerpo So-
cial para incapackitarlo positivamente. Pero positiva o negativamente

seria siempre un proceso de capacitacidn en orden a las formas de
estar en la realidad.

En este proceso hay una permaente determinacidn entre persona
historia. Aunque primariamente aparece la historia como confgzurado-
ra de las capacidades de la persona y aunque, en general, mis confi-
gura la historia a cada indivdduo que cada individuo a la historaa
también el individuo capacitado por la Hhstoria accede a mis posibi-
lidades y aun puede crear posibilidades nuevas, las cuales a su
enriquecen potencdas y facultades constituyendo nuevas capacidac
El ciclo es permanente. La historia, como la sociedad, es Fformalmen-
te impersonal, pero esto no significa ni que las personas en tanto

que personas sean ajenas a la héstoria ni que la historia no pueda
contribuir a la personalizacidn., Lo veremos en el capitulo siguiente
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cia humana, En la historia y en el proceso histdrico el hombre se

va abriendo a su propia actualidad, Pero lo dramdtico de este pro-
ceso es que el hombre y los grupos humanos penden en cada caso de
las "peehhilidades" con que cuenta, Y estas posibilidades pueden ser
monopolizadas y pueden ser manejadas. De ahi Xquek el hacerse humano
en la propia biografia y en la historia de la RAumanidad,el problema
del yo y de la sociedad, es un problema de tal gravedad. La historia
es realizacidn radical, es hacer un poder y no un mero hacerj; pero
ese poder si depende de estructuras morfoldgicas, depende sobre todo
de las capacidades que en cada momento seang posibles. La cuasi-crea
cidn en que consiste la historia es asi el triunfo y la tragedia

del hombre.,

La radicalidad de la realizacidn histdrica estd no sdlo en lo
que hace sino que en ella se da el podee hacer, la apertura del pode
hacer, Sin el proceso historico el "poder ser” mismo del hombre que-
daria trunco, quedarda trunco el poder mismo de realizar y de reali-
zarse, La historia es realizacidn plena del hombre y de la humani-
dad, porque en ella se realizan dando actualidad a sus propaas capa-
cidades. Pore eso, debe llamarse a la realizacddn histdrica cuasi-
crecidn: es creacidn porque se realizan actos desde unas posibilida-
des y capacidades que a su vez ha habddoque actualizar, La historia
es un proceso creacional de capacidades, En ello radica su peso me-
tafisico y su gravedad antropoldgica, porque en esa marcha creadora
estd en juego el destino dela humanidad, pero tambiénla apertura
misma del orden transcendental dindmico. Aunque la creatividad de
la historia no sea absoluta, porque la historia se hace desde una
naturaleza y, en parte, con posibilidades ofrecidas, y por eso es
tan sdlo caAsi-creacién, es, sin embargo, en ella, donde el hombre
puede realmente dar mds de si, donde el individuo y la sociedad
pelean su batalla para que la sociedad sea mds humana y el indivi-
duo sea més social en el marco de un cuerpo social y de unas objeti-
vaciones sociales, que sean las adecuadas.
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CAPITULO TERCERO: LA PERSONA HUMANA EN LA SOCIEDAD Y EN LA HISTORIA

Ya en los dos capitulos anteriores hemos visto al indivdduom hume -
no debatiéndose en la sociedad y en la historia. Son sus lugares rea-
les de realizacidn., Pero este individuo es persona. Lo es social e
histdricamente, como es individuo social e histdricamente, Ahora
vamos a enfocarle mids desde el punto de vista de su condicidn perso-
nal, como antes lo hicimos mis desde el punto de vista de su condi-
cidn social y de su condicidn histdrica., Dentro de la brevedad obli-
gada, lo haremos en tres secciones. La primera dedicada a decir en
qué consiste ser ser persona humana; la segunda dedicada a las dimer.
siones del ser humano; la tercera, dedicada a mostrar el sentido
que para la persona humana puede tener la marcha del proceso histdri.
co, donde forzosamente ha de realizarse, ‘

Seccidn primera: La realidad de la persona humana y su realizacidn.

A la realidad humana s6lo se llega a través de sus acciones, a
través de lo que el hombre hace. E1 hombre es una realidad viviente
y en esta su actividad vital se pueden aprecdar dos vertientes, Una
da a las cosas y se muestra como una xexikwd#sa® unidad de comporta-
miento en el que a una se dan suscitacidn, afeccidn y respuesta; o-
tra, por la que el viviente en su. comportamiento hacia las cosas se
dirige hacia asi mismo y se autoposee con cierta independencia del
medio y congrol sobre &l, Esta activddad autoposesiva es procesudd,
pues el viviente esté siemore "yendo" de un estado a otro, de modo
que el concepto "estado" es sdlo un concepto limite; la actividad
se halla siempre en transiciodon, en decurrencia, de un estado a otro.
Pero 1la vida no es mera decurrencia de estados sino autoposesidn en
decurrencia,

E1 hombre pasa de un estado a otro por un proceso propio y exclu.
sivo de €1, Su situacidn no es puramente estimiilica: el animdd se
comporta con las cosas estimilicamente, mientras que el hombre se
comporta con las cosas realmente: aprehende y responde a los esti-
mulos, pero lo hace "realmente", en cuanto estos estimulos se le

i



1B TR ; ST, . -
Persona y Comunidad 148

presentan como estimulos reales, La realidad humana llega a una si-
tuacidn en que habiendo estado sbdlo meramente estimulada, se abre
desde la estimulacidn misma a los estimulos como realidades., Este
momento de realidad cambia esencialmente el carécter de la estimu-
lacidn: lo que era mera suscitacidn es ahora aprehensidn de reali-
dad, lo que era mera afeccidn es ahora sentimiento afectante y lo
que F=mera mera respuesta es ahora voluntad tendente.

Este estrato de las acciones nos lleva al estrato mds profundo
de las habitudes. Todo viviente tdéene un modo propio de habérselas
con las cosas, Mientras lo propio de toda accidn es ser "comporta-
miento, lo propio de toda habitud es ser "enfrentamiento”. Todas las
acciones d&l viviente constituyen una accidn tnica: comportamiento;
todos los modos de habérselas con las cosas constituyen una habitud
tinica: enfrentamiento., Lo propio del hombre es que su enfrentamiento
no es meramente estimilico sino un enfrentamiento real; las cosas no!
quedan para el hombre como meros estimulos sino como realidades, co-
mo realidad, que implica unitaria e intrinsecamente los ftres carac-
teres de "actualddad”, "en propio” y "prius", que Zubiri ha denomi-
nado el "de suyo”. Realidad no es el mero correlato de un modo de
aprehensidn, sino apertura a lo que son las cosas "de suyo"; reali-
dad no es algo "inferido" de la aprehensidn, ni es mera objetividad, |
ni un ser "fuera" de la aprehensidn, sino una formalidad fisica de
lo aprehendido. En el estimulo real se nos remite fisicamente desde
la realddad del estimulo a la realidad entera de lo real. Cuando a-
prehendemos algo como estimulo o nos vemos afectados por &l o tende-
mos Ahcia &1, quedamos instalados en la realidad, en el campo entero
de 1a realidad, Es el estrato de la habitud.

La habitud por la que el hombre se enfrenta con la realidad es 1la
inteligencda sentiente. Mediante ella se hace cargo de la realidad,
pero de Ia reulidad GStimulante. De ahi que la primeza funcidn de la
iente biolGgica: consiste en aprehender el

ulante para encontrar la respuesta ade-
i en continuidad con el sentir; se enfren-
sas, pero sentientemente. La potencda in.

,ﬂt@ya, “La unidad del acto
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de esta inteligencda sentiente es la aprehensidn impresiva de lo
real, Esta aprehensidon tiene un contenido especifico y un momento
inespecifico de realidad, Por este momento es por el que la aprehen-
8idn de 1o real nos instala inmediatamente en el campo de lo trans-
cendental de lo realmm como tal, Y, reciprocamente, la forma radical,
primarda y primigencia de la transcendentalidad es impresidn., La
transcendentalidad es asi un momento fisico y no conceptivo de la
impresidn”(91).

E1 andlisis no debe deternerse en la inteligencia sino que abarez
debe abarcar el sentimiento,la volicidén y la praxis humana; en todos
ellos subyace ese enfrentamiento sentiente con la realidad, De ahi
que el hombre deba definirse en este estrato como animal de realida-
des; la animalidad pertenece intrinsecamente al primario enfrentarse
del hmmbre con la realidad, No sdlo en €l hacer humano sino en la fug
damental habitud humana, la aninalidad esti intrinseca y unitariamen-
te presente.

Lo mismo ocurre en el orden de las estructuras constitutivas., E1l
viviente humano como toda realidad es un s&stema estructural de no-
tas, dotado de sustantividad, Una nota es siempre "nota-de” todas las
demds; en su virtud la unddad de 1la cosa real es la unidad de un "de”
Y esta unidad esla unidad de un constructo de notas, es sistema, En
el s&stema, su unidad constructa se constituye f&#sicamente en la di-
versidad de notas, Esta diversidad de notas es la explanacidn de 1la
unidad del constructo: es estructura, Toda cosa real tiene asi un
"in", la unddad primaria de su "de”, y un "ex”, las "notas-de”, El
"ex" de aquel "in”, la explanacidn de la unidad en las notas construc
tas es lo que formalmente constituye la estructura, Estructura, dice
Zubfri, es la unidad de un constructo en la diversidad de sus notas.

No todas las notas téenen €l mismo rango, por @si decirlo, Hay
unas que presuponen el sistema ya constituido; son meramente adven-
ticias., Pero hay otras que constituyen el sistema: son las notas
constitucionales. Entre &stas hay un sistema Disico de notas, que
forman el constructo sistemidtico y reposan sobre si mismas: son las
notas constitutivas y en su unidad coherencial son la esencaa fisica
de la cosa real; se trata, por tanto, no de sujetos sustanciales si-
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diferencia unas realidades de otras en el orden de la talidad por
tener unas notas diferenciativas, sino que las diferencia en tanto
que realidades, Las diferencias taligativas entre el animal humano
y los demds animales son constatiables e importantes, pero la dife-
rencia fundamental sdlo se percibe, si atendemos a lo que es el how
bre en tanto que realidad, Es que sdlo en la linea de lo transcen-
dental, esto es, en la consideracidn de la realddad en tanto que
realidad, es Gltimamente comprensible lo que es la realidad humane
¥ lo que &es la persona humana como peculiar tipo de realidad,

KR XA e A IRER X NEE X A A I A X B RS X AR XA E XA XA BN R E X EE KB X XX KA X =

Las acciones y las habitudes nos llevaban a considerar al hombre
como animal de realidades. El1 estudio de sus notas constitutivas
nos presentan al hombre como una sustantividad psico-orgénica. Sélo
la consideracidn de su apertura fisica a la realidad nos dirdn lo
que es el hombre como persona. No son tres estratos superpuestos:
esla misma realidad fisica, vésta desde distintos aspectos y desde
diferentes puntos de vista, Se es persona animalmente; se es perso-
na psico-orgdnicamente; pero, a su vez, el animal de realddades y
la sustantividad psico-orgidnica lo son personalmente., Entremos,
pues, en esta consideracidn transcencental,

Toda Xsustantividad es algo real, algo "de suyo". Pero la sus-
tantfvidad real tiene dos momentos: uno €1 momento segin el cual
es "tal" realidad y otropm por el cual es realidad. No son dos mo-
mentos independientes y mucho menos dos notas distintas: son las
notas las que determiaan el caridcter del momento de realidad. Las
notas, en efecto, tienen una doble funcidn: la de constituir xla
sustantividad tal como es, y esta es su funcidn talitativa; y la
de constituir la manera de ser "de suyo", la manera de ser reali-
dad, y esta es su funcidn transcendental, Y en razdn de esta fun-
cidén transcendental, que estd apoyada en lo que son fisicamente
las notas, hay dos tipos fundamentales de ser real, de ser "de su-
yo", el de las esencias cerradas y el de las esencdas transcenden-
talmente abiertas,
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viehdo“cémo esa apertura no es algo indiferenciado sino algo preci-
samente‘estructurado, en virtud de lo que aporta a ella cada uno
de loélbrincipios constitutivos. Como la unidad de estos principios
es primaria, la apertura también lo es; como la unidad de estos
principios es estructural, la apertura también lo es y es, por de-
cirlo en términos talitativos, orgdnica, intelectiva, volitiva y
sentimental; dicho en términos firanscendentales es algo que tiene

que ver con la propia realidad y con la propia realizaciébn.

Cada uno de los principios es sumamente concreto no sbdlo e lo
que le compete como principio sino en sus modulaciones particula-
res, Comd, ademds, cada principio sdlo es lo que es en respectivi-
dad con todos los demias, la unidad de todos ellos es sumamente
concreta y es asimismo suamamente concreta la tarea de realizacién,
que les compete., "El1 "de" es transcendentalmente abierto como un
“d;”:concreto. Es lo que expreso diciendo que la apertura tiene
figura, Figura es la figura del "de", su concrecidén figural. No
todos los hombres estan igualmente abiertos a su propia realidad,
ni cada hombre lo estd siempre igualmente...La estructura misma es
figuralmente diversa en orden a la apertura". La apertura es no
sdlo apertura constitutiva y activa al gpxxm propio caracter de
realidad sino que es también apertura como inconclusidon deixz la
propia sustantividad, inconclusidén que cada uno debe ir configuran-
do, d@ndo"figura propia., Una figura que es t@anscendentalmente fi-
gura.défrealtdad, figura de mi propia realidad, porque quien se
realiza es defiwkrkx en defmnitiva mi propia realidad, La realiza-
cidn es un realizar-se y la configuracion es auto-configuracibn,

'Eéto nos lleva de la mano a la Gltima determinacidén transcen- °

.dental‘de510,que es la realidad humana, Acabamos de ver que es

esencia abierta y hemos precisado en qué consiste esa apertura,
Es uno de 1los aspectos, por los cuales se diferencia, como tipo
de realidad, la realidad humana de toda otra realidad intramunda-
na, Pero hay otro aspecto todavia méds radical, aquel por el que
la realidad humana es persona. La esencia abierta nos ha conduci-
do a través de la aperturz a la realidad hasta la realizacidn de
la propia realidad. ;Qué es esta realidad porpia? ;Qué tipo de
realidad le compete al hombre precisamente por Se€r una esencia

v

]
)



mos de ber, es una esencia constitu-

neipios constitutivos son todos ellos
Yol ‘a a la propia realidad QUe ha de i

e 1& realldad, en la dimension
Por ello le compete comportarse,
vas que tiene, sino también en

A 4 a d e S "“‘ﬂque es y por ser lo que es "de

1st;tueiqma1 en‘su.pecullar clau-
_ ades, por su apertura a la

“de suyo" propio de toda reali-
' 'de ser "suyo", esto es, REES







munc










	00001
	00002
	00003
	00004
	00005
	00006
	00007
	00008
	00009
	00010
	00011
	00012
	00013
	00014
	00015
	00016
	00017
	00018
	00019
	00020
	00021
	00022
	00023
	00024
	00025
	00026
	00027
	00028
	00029
	00030
	00031
	00032
	00033
	00034
	00035
	00036
	00037
	00038
	00039
	00040
	00041
	00042
	00043
	00044
	00045
	00046
	00047
	00048
	00049
	00050
	00051
	00052
	00053
	00054
	00055
	00056
	00057
	00058
	00059
	00060
	00061
	00062
	00063
	00064
	00065
	00066
	00067
	00068
	00069
	00070
	00071
	00072
	00073
	00074
	00075
	00076
	00077
	00078
	00079
	00080
	00081

